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 المستخلص:

ٌهدف هذا البحث إلى بٌان موقف الرازي من دلالة السمع والعقل على حدوث العالم وموقف         
الاتجاه الأشعري التقلٌدي والاتجاه الأشعري الفلسفً من موقف الرازي، وقد توصل الباحث إلى أن 

حدوث العالم إلا الرازي فً أكثر كتبه كنهاٌة العقول والأربعٌن ٌقرر القول بدلالة السمع والعقل على 
أن موقف تغٌر فً بعض كتبه كالمباحث المشرقٌة والمطالب العالٌة، أما موقفه من دلالة السمع فقد 
قرر فً كتابه المطالب العالٌة أن السمع لم ٌأت فٌه التصرٌح بحدوث العالم، وقد تعقب الاتجاه 

جً زاده رسالة فً نقد كلامه الأشعري التقلٌدي هذا الموقف فنقده الزركشً وتعجب منه، وأفرد مست
وتعقبه، أما الاتجاه الفلسفً فقد تأثر بعضهم بمقالة الرازي وبعضهم نقده وتعقبه، وأما موقفه من دلالة 
العقل فقد قرر الرازي مرة ما ٌفهم منه أنه ٌقرر القول بوجود قدٌم سوى الله، ونزع مرة إلى نوع تردد 

ه المطالب العالٌة إلا أنه قرر فً وصٌة موته القول بحدوث وشك كما فً خاتمة بحثه للمسألة فً كتاب
كل ما سوى الله سبحانه وتعالى، وقد نقد الاتجاه الأشعري التقلٌدي هذا الموقف وبٌنوا الدلٌل العقلً 
على حدوث العالم، وذموا الشك فً ذلك، أما الاتجاه الفلسفً فقد تأثر بعضهم بموقف الرازي كتلمٌذ 

رموي فقد كان ، ونقد موقف الرازي بعضهم فبٌنوا الدلٌل العقلً على حدوث ما سوى الرازي التاج الأ
 الله سبحانه وتعالى.

 .الحدوث -العالم -النقل -العقل -الرازي  –الأشعري  –النقد  الكلمات المفتاحٌة:
 

Abstract: 
This research aims to elucidate al-Razi's position regarding the 
significance of hearing and reason in the occurrence of the world, 
contrasting it with both the traditional Ash'ari stance and the 
philosophical Ash'ari stance towards al-Razi's position. The researcher 
concludes that al-Razi, in most of his books, such as Nahayat al-'Uqul 
and al-Arba'in, asserts the significance of hearing and intellect in the 
occurrence of the world. . However, there is a shift in his stance in 
some of his works like "al-Mabahis al-Mashriqiyah" and "al-Matalib al-
'Aliyah".As for his stance on the significance of hearing, he decides in 
his book "al-Matalib al-'Aliyah" that hearing does not contain an 

indication of the occurrence of the world. 
 The traditional Ash'ari trend followed this position and Al-Zarkashi 

criticized it, expressing astonishment. Some of his followers dedicated 
a treatise to criticizing his words and responding to them. As for the 
philosophical trend, some were influenced by Al-Razi's article, while 
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others criticized and responded to it. Regarding his stance on the 
intellect's indication, Al-Razi once decided, at one point, that it implies 
affirming the existence of something eternal besides Allah. At another 
point, he leaned towards a kind of hesitation and doubt, as in the 
conclusion of his discussion on the matter in his book "Al-Matalib Al-
'Aliyah." However, in his testament before his death, he decided to 
affirm the occurrence of everything besides Allah. The traditional 
Ash'ari trend criticized this position and demonstrated the rational 
evidence for the occurrence of the world, condemning doubt in it. As for 
the philosophical trend, some were influenced by the position of Al-Razi 
as the disciple of Al-Razi Al-Taj Al-Armoawi, so they criticized Al-Razi's 
position and demonstrated the rational evidence for the occurrence of 

phenomena other than God, the Almighty. 
 

The Keywords: Critique - Ash'ari - Razi - Reason - Transmission - 
World - Occurence. 

 
 مقدمة:

إنّ الحمد لله نحمده ونستعٌنه ونستغفره، ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سٌبات أعمالنا، من    
 ٌهده الله فلا مضلّ له، ومن ٌضلل فلا هادي له.

 أما بعد: 
فلما كانت مسألة حدوث العالم من أهمَّ المسابل الكلامٌة وقع الاختٌار علٌها لبحث المعارضات    

 علٌها. عقلما ذكره الفخر الرازي فً دلالة السمع والالأشعرٌة الموجّهة لِ 
 

 مشكلة البحث:
 سٌجٌب البحث عن الأسبلة التالٌة:

 ما موقف الرازي من دلالة السمع والعقل على حدوث العالم ؟
 ما موقف الأشعرٌة التقلٌدٌة من قول الرازي فً دلالة السمع والعقل على حدوث العالم ؟

 ٌة من قول الرازي فً دلالة السمع والعقل على حدوث العالم ؟ما موقف الأشعرٌة الفلسف
 أهمٌة الموضوع وأسباب اختٌاره:

 للأمور التالٌة: ترجع أهمٌة الموضوع وأسباب اختٌاره
 أهمٌة مسألة حدوث العالم -1
 أهمٌة شخصٌة الرازي فً الفكر الكلامً -2
 أهمٌة بحث الخلاف الداخلً بٌن المتكلمٌن -3

 أهداف البحث:
 موقف الرازي من دلالة السمع والعقل على حدوث العالم بٌان -1
بٌان موقف الاتجاه الأشعري التقلٌدي من موقف الرازي من دلالة السمع والعقل على حدوث  -2
 العالم
بٌان موقف الاتجاه الأشعري الفلسفً من موقف الرازي من دلالة السمع والعقل على حدوث  -3
 العالم 
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 حدود البحث:
 الموجه من قِبَل الأشاعرة للرازي فً موقفه من دلالة السمع والعقل على حدوث العالمالنقد 
 

 الدراسات السابقة:
 بعد البحث لم أعثر على دراسة تطابق الموضوع محل البحث.

 منهج البحث: 
 المنهج المتبع فً البحث هو المنهج الاستقرابً النقدي، وذلك بتتبع كلام الرازي ونقاده فً المسألة

 .محل البحث
 إجراءات البحث:

 جمع نصوص الرازي ونُقّاده من الأشعرٌة وترتٌبها وفق خطة البحث. -1
 الاعتناء ببٌان الفروقات بٌن تقرٌرات الرازي فً مختلف كتبه. -2
 

 خطة البحث:
 ، وفٌها: المقدمة

 مشكلة البحث، وأهمٌة الموضوع، وأسباب اختٌاره، وأهداف البحث، وحدود البحث، والدراسات
 السابقة، ومنهج البحث، وإجراءات البحث، وخطة البحث.

 : فً ترجمة الرازيالتمهٌد -
المبحث الأول دلالة السمع على حدوث العالم عند الرازي موقف الأشعرٌة التقلٌدٌة وموقف  -

 الأشعرٌة الفلسفٌة منها، وفٌه مطلبان:
ف الأشعرٌة التقلٌدٌة منها                                                                                              المطلب الأول: دلالة السمع على حدوث العالم عند الرازي وموق

 المطلب الثانً: دلالة السمع على حدوث العالم وموقف الأشعرٌة الفلسفٌة منها

رٌة التقلٌدٌة وموقف المبحث الثانً: دلالة العقل على حدوث العالم عند الرازي وموقف الأشع -
 الأشعرٌة الفلسفٌة منها، وفٌه مطلبان:

                                                 المطلب الأول: دلالة العقل على حدوث العالم عند الرازي وموقف الأشعرٌة التقلٌدٌة منها                                            -
 قل على حدوث العالم وموقف الأشعرٌة الفلسفٌة منهاالمطلب الثانً: دلالة الع-

 خاتمة تتضمن أبرز النتائج -
 تمهٌد:

 :1ترجمة الرازي
 اسمه ونسبه:

محمد بن عمر بن الحسٌن بن الحسن بن علً، القرشً التٌمً البكري، وٌعرف بابن خطٌب الري، 
 والأصولٌة.والفخر، وٌشٌع إطلاق الإمام علٌه عند الأشاعرة فً كتبهم الكلامٌة 

                                                           
( معجم 9>2-3>2( نزىة الأرواح للشمس الشهرزوري);:7-::1/7قزوين للرافعي)التدوين في أخبار الترجمة مستخلصة من الدصادر التالية:  1

( مفرج >13-:13( فهرست اللبلي)1/372( تاريخ لستصر الدول)331->31( إخبار العلماء  بأخبار الحكماء)3>38-9;9/38الأدباء)
( 9;3/1( التكملة لوفيات النقلة);;-2;/8مان)( قلائد الج1:2->33/19( مرآة الزمان لسبط ابن الجوزي)328-327الذموم لابن طاووس)

( 2/113( الدختصر في أخبار البشر)198-2/197( لرمع الآداب)383-;7/37( وفيات الأعيان لابن خلكان )7:2-793عيون الأطباء)
( الوافي 2/173(  العبر في خبر من غبر);3/82( الدغني في الضعفاء)821-31/822( سنً أعلام النبلاء)177-:12/12تاريخ الإسلام)

-11/:1( البداية والنهاية)3/138( تاريخ ابن الوردي)9>-1;/;( طبقات الشافعية الكبرى لابن السبكي)3;1-7/1:8بالوفيات للصفدي)
 (1>;-9;;البدر السافر للأدفوي) (7;:-;::( طبقات الشافعينٌ)17
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 مولده: 
 .ه فً الري من بلاد فارس وإلٌها ٌنسب544ه وقٌل 543ولد سنة 

 وفاته:
 ه فً هراة.606توفً سنة 
  مشاٌخه:

والده خطٌب الري عمر بن الحسٌن بن الحسن بن علً، واعظ ومتكلم، له كتاب نهاٌة المرام  -1
 .3علم الكلام عن والده، وذكر الرازي فً كتابه تحصٌل الحق أنه أخذ 2فً دراٌة الكلام

 .4المجد الجٌلً، كان مشهورا بالفلسفة، وله تصانٌف فً ذلك -2
 سألت ولده ضٌاء الله علً فقلت له: جاء فً معجم الأدباء فً ترجمة الرازي:"

على من قرأ والدك العلوم ؟ فقال: لٌس له شٌخ مشهور إلا أنه رحل إلى أذربٌجان وكان بها رجل ٌقال 
 .5الجٌلً فقرأ علٌه، ثم فتح الله علٌه فتحا كبٌرا وأخذ من الكتب"له مجد الدٌن 
 عرف الرازي بكثرة طلابه، ومن أبرزهم:تلامٌذه: 

 القطب المصري -1
إبراهٌم بن علً بن محمد السلمً، عرف بالطب والفلسفة، شرح كلٌات القانون وشرح المحصل 

 .6ه618لشٌخه الرازي، قُتلَ على أٌدي التتار سنة
 رمويالتاج الأ -2

محمد بن الحسن الشافعً، من أعٌان علماء المعقول والأصول، اختصر المحصول للرازي فً 
 . 7ه653الحاصل وعرّب الرسالة الكمالٌة للرازي، توفً سنة 

 الخسرو شاهً -3
 .8ه652عبد الحمٌد بن عٌسى، أبو محمد، شمس الدٌن، عالم بالمعقول، سكن الشام، توفً سنة 

أبمة الأشاعرة، إلا أنه طعن به بعض أصحابه لاشتغاله بالفلسفة، وقد شكى الرازي أحد عقٌدته: 
الأعداء والحساد لا ٌزالون  من معاصرٌه لهذا فقال بعد سرده ما صنّفه فً الرد على الفلاسفة:"

ٌطعنون فٌنا وفً دٌننا مع ما بذلنا من الجد والاجتهاد فً نصرة اعتقاد أهل السنة والجماعة، 
لست على مذهب أهل السنة والجماعة، وقد علم العالمون أنه لٌس مذهبً ولا مذهب وٌعتقدون أنً 

، وقد آل أمره بعد كثرة الخوض فً الكلام والفلسفة إلى 9أسلافً إلا مذهب أهل السنة والجماعة"
ترجٌح الوقوف على المجملات وكراهٌة التعمق فقال فً وصٌة موته:"لقد اختبرت الطرق الكلامٌة 

الفلسفٌة فما رأٌت فٌها فابدة تساوي الفابدة التً وجدتها فً القرآن العظٌم؛ لأنه ٌسعى فً والمناهج 
تسلٌم العظمة والجلال بالكلٌة لله تعالى وٌمنع عن التعمق فً إٌراد المعارضات والمناقضات؛ وما ذاك 

لخفٌة فلهذا أقول: إلا العلم بأن العقول البشرٌة تتلاشى وتضمحل فً تلك المضاٌق العمٌقة والمناهج ا

                                                           
جمة غنًه  وقد مىى تتابو غاية الدرام لكن الدببو  طببع باسم ( ولم أقف على من أفرده بتر 373/:طبقات الشافعية الكبرى لابن السبكي) 3

 نهاية الدرام.
 ( فقد نقل عن تتاب تحصيل الحق وىو مفقود.;7/37انظر: وفيات الأعيان ) 2
 (;/7( مرآة الجنان)793انظر: عيون الأنباء لابن أبي أصيبعة ) 7
( وىذه الترجمة ألحقها المحقق بالكتاب لنقل بعض من أتى بعد ياقوت عنو تلامو في ترجمة 3>38-1>9/38معجم الأدباء لياقوت الحموي) 8

 الرازي.
 (9/79( الوافي بالوفيات)7:1انظر: عيون الأنباء) 9
 (::;( طبقات الشافعينٌ)71:/17انظر: تاريخ الإسلام) :
 (333الأنام) ( نزىة137-133فهرست اللبلي) ;
 (3>اعتقادات فرق الدسلمنٌ والدشرتنٌ) >
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كل ما ثبت بالدلابل الظاهرة من وجوب وجوده ووحدته وبراءته عن الشركاء فً القدم والأزلٌة 
 .10والتدبٌر والفعالٌة فذاك هو الذي أقول به وألقى الله تعالى به"

 مذهبه الفقهً:
افعً وبٌان ، وقد صنّف كتابا فً ترجمة الش11الرازي شافعً المذهب، ترجم له فً طبقات الشافعٌة

 مناقبه وترجٌح مذهبه، وشرح كتاب الوجٌز فً فقه الشافعٌة ولم ٌتم الشرح.
 مؤلفاته:

 12صنّف الرازي فً فنون متعددة، ولكن أكثر تصانٌفه فً الكلام والفلسفة، وٌمكن تقسٌم مصنفاته
 فً ذلك إلى قسمٌن:

 ام التالٌة:القسم الأول المصنفات الجامعة، وتنقسم المصنفات فً ذلك إلى الأقس
 القسم الأول: المؤلفات الكلامٌة الخالصة، وهً:

 13كتاب فً أصول الدٌن -1
 كتاب الإشارة -2
 كتاب نهاٌة العقول فً دراٌة الأصول -3
 كتاب الأربعٌن فً أصول الدٌن  -4
البراهٌن البهابٌة وهو بالفارسٌة، وهو مطابق فً تقسٌمه وتبوٌبه لكتاب الأربعٌن، فلعله  -5

 ترجمة فارسٌة له.
 المسابل الخمسون فً أصول الدٌن -6

 القسم الثانً: المؤلفات الجامعة بٌن الكلام والفلسفة، وهً:
 كتاب المحصل -1
 معالم أصول الدٌن -2
 المطالب العالٌة من العلم الإلهً، وقد أفرد منه كتاب القدر والنبوات والأرواح -3

 القسم الثالث: الكتب الفلسفٌة الخالصة، وهً:
 مةالملخص فً المنطق والحك -1
 المباحث المشرقٌة -2
 شرح الإشارات والتنبٌهات -3
 لباب الإشارات والتنبٌهات  -4
 شرح عٌون الحكمة -5
 الرسالة الكمالٌة فً الحقابق الإلهٌة -6
 جوابات المسابل البخارٌة -7

 القسم الثانً: الكتب المختصة بموضوع، وهً:
 لوامع البٌنات فً تفسٌر الأسماء والصفات -1
 وعامته فً مظاهر الإتقان والإحكام فً المخلوقات.أسرار التنزٌل وأنوار التأوٌل،  -2
 أساس التقدٌس -3
 عصمة الأنبٌاء -4

                                                           
 (:79عيون الأنباء) 12
 (.7;:-;::( طبقات الشافعينٌ)9>-1;/;طبقات الشافعية الكبرى لابن السبكي)انظر:  11
 الدسرد مقتصر على تتبو الدوجودة سواء تانت مببوعة أو لسبوطة. 13
نبو الباحث أيمن شحادة إلى وجوده في مكتبة الجامعة الأمريكية ببنًوت ووقف عليو واحتمل أنو تتاب: تهذيب الدلائل في عيون الدسائل   12

 (19ولم يتيسر لي تحصيل الكتاب. انظر: الأخلاقيات الغائية عند فخر الدين الرازي)
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 رسالة فً معرفة الله -5
 رسالة فً الخلق والبعث -6
 رسالة فً الجوهر الفرد -7
 رسالة فً نفً الهٌولى -8
 رسالة فً الجهة -9

 اعتقادات فرق المسلمٌن والمشركٌن -10
 الرٌاض المونقة -11

 لأخرى فهً:أما مصنفاته التً وصلتنا فً العلوم ا
 المحصول فً علم الأصول -1
 14المنتخب من المحصول -2
 معالم أصول الفقه -3
 كتاب الجدل -4
 الكاشف عن أصول الدلابل وفصول العلل -5
 الآٌات البٌنات الصغٌر -6
 التبصرة فً المنطق -7
 شرح المفصل -8
 نهاٌة الإٌجاز فً دراٌة الإعجاز -9

 مناظرات بلاد ما وراء النهر -10
 مناظرة فً الرد على النصارى -11
 العلوم جامع -12
 حدابق العلوم -13
 التفسٌر الكبٌر المسمى بمفاتٌح الغٌب -14
 عجابب القرآن -15
 السر المكتوم فً أسرار علم النجوم -16
 الاختٌارات العلابٌة -17
 مناقب الشافعً -18
 كتاب الفراسة -19
 شرح كلٌات القانون -20

 أما مصنفاته التً ذكرت فً كتب التراجم ولم تصلنا بحسب علم الباحث فهً:
 الخلافالطرٌقة العلابٌة فً  -1
 شرح الوجٌز فً فقه الشافعٌة، أتم منه العبادات والنكاح. -2
 كتاب إبطال القٌاس -3
 الآٌات البٌنات الكبٌر -4
 15المنطق الكبٌر -5
 شرح سقط الزند -6
 شرح نهج البلاغة -7
 المحرر فً النحو -8

                                                           
 (33-12لزقق الدنتخب من المحصول) وقع نزا  في نسبتو للرازي انظر بحث ذلك وتحقيقو: مقدمة 17
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المبحث الأول دلالة السمع على حدوث العالم عند الرازي موقف الأشعرٌة التقلٌدٌة وموقف 
 الأشعرٌة الفلسفٌة منها

 حدوث العالم عند الرازي وموقف الأشعرٌة التقلٌدٌة منهاالمطلب الأول: دلالة السمع على 
ه( ٌقرر" أنا نعلم بالضرورة إجماع الأمة على أن دٌنه علٌه السلام هو القول 606كان الرازي)ت: 

بحدوث العالم وإثبات العلم بالجزبٌات وإثبات الحشر والنشر، وأن إنكار هذه الأشٌاء مخالف لدٌنه 
لضرورة أنه علٌه السلام كان ٌحكم بأن كل ما ٌخالف دٌنه كفر فعلمنا بهاتٌن علٌه السلام ثم علمنا با

المقدمتٌن حكمه علٌه السلام بكون هذه الأشٌاء كفرا فمن اعتقدها كان مكذبا له علٌه السلام فكان 
علٌهم قرر "أن أكابر الأنبٌاء صلوات الله   –وهو من أواخر كتبه  -. ثم فً المطالب العالٌة (17)كافرا"

، ونفى وجود التصرٌح بحدوث العالم فً الكتب الإلهٌة فقال:" (18)سكتوا عن الخوض فً هذه المسألة"
. وأخذ ٌتأول بعض (19)إن الكتب الإلهٌة لٌس فٌها تصرٌح بإثبات أن العالم محدث بمادته وصورته"

علوم من دٌن الأنبٌاء ، فانتقل من القول بأن حدوث العالم من الم(20)النصوص الدالة على حدوث العالم
علٌهم الصلاة والسلام بالضرورة إلى القول بأنهم سكتوا عن ذلك وأنه لٌس فٌما أوحً إلٌهم تصرٌح 

 بذلك.
وما ذكره الرازي فً أول أمره من كون القول بحدوث العالم من المعلوم من الدٌن بالضرورة 

، وعلٌه استقر الأشاعرة الذٌن أتوا (21)ةوتكفٌره من أنكر ذلك هو الموافق لتقرٌر من سبقه من الأشاعر
، وتقرٌرهم لهذا المعنى ٌتضمن مناقضة كلام الرازي فً المطالب العالٌة؛ فإن المعلومٌة من (22)بعده

الدٌن بالضرورة تناقض دعوى السكوت التً ادعاها الرازي، وتكفٌر منكر حدوث العالم عند 
 ، وقد أنكر الرازي هذه الدلالة. 23عة على ذلكالأشعرٌة مبناه على وجود الدلالة السمعٌة القاط

( من صنٌع الرازي فً مطالبه فقال:"العجب من الإمام الرازي فً 794وقد تعجب الزركشً)ت:
المطالب حٌث ضعف هذه المسألة، وقال: إن الشرٌعة سكتت عن الخوض فٌها، وذلك أنها بلغت 

ٌها، وأورد ألفاظا من التوراة تشهد فً الصعوبة إلى حٌث تعجز العقول البشرٌة عن الوصول إل
. وقال (24)بذلك وما ٌنبغً له ذلك فإنه لا ٌجوز مطالعتها فضلا عن حكاٌتها لا سٌما فً العقابد"

الرزكشً بعد نقله حكاٌة مقالة الفلاسفة فً قدم العالم عن الرازي"قد ضللهم المسلمون فً ذلك 
كونه مخلوقا لله، قالوا: وهذا أخبث من قول وكفروهم، وقالوا: من زعم أنه قدٌم فقد أخرجه عن 

النصارى لأن النصارى أخرجوا من عموم خلقه شخصا واحدا أو شخصٌن ومن قال بقدم العالم 
 .(25)فقد أخرج العالم العلوي والسفلً والملابكة عن كونه مخلوقا لله تعالى"

ه( رسالة فً نقض 1150ولما أثّر كلام الرازي ببعض من اشتغل بالفلسفة أفرد مستجً زاده)ت:
كلامه فً نفً تصرٌح الكتب الإلهٌة بحدوث العالم، قال فً أولها:" إنً أسمع من إبان أمري وعنفوان 

                                                           
 (;:7/3نهاية العقول ) (:1)
 (7/22الدبالب العالية) (;1)
 (>7/3الدبالب العالية ) (>1)
 (23->7/3انظر الدبالب العالية: ) (32)
 (>-:( وحدوث العالم لابن غيلان):22انظر: تهافت الفلاسفة للغزالي) (31)
( نهاية >9/8(  );8/3( مغني المحتاج للشربيني )12/29(  )9;/>انظر: تحفة المحتاج لابن حجر الذيتمي مع حواشي الشرواني والعبادي) (33)

( >:( تحفة الدريد للبيجوري):7( شرح الخريدة البهية للدردير)7/223( الشرح الكبنً للدردير مع حاشية الدسوقي )228/;المحتاج للرملي )
 (.:9د في مسألة التقليد)رد التشدي

 (99-98انظر في بيان تون التكفنً إنما يبنى على الدليل السمعي عند الأشعرية: رد التشديد في مسألة التقليد للسلجماسي) 32
 8>/7تشنيف الدسامع  (37)
 7>/7تشنيف الدسامع  (38)
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شبابً إلى هذا الآن فً المجالس المتعددة ممن ٌنتمون إلى علم الفلسفة أن من ذهب إلى قدم العالم أو 
الإسلام ولا ٌنافً ذلك كون المرء من أهل  توقف وتردد فٌه فهو معفو معذور لا ٌخرج بذلك عن دابرة

القبلة لما قاله الإمام فً تألٌف له ٌقال له المطالب العالٌة أن الكتب الإلهٌة لٌس فٌها تصرٌح بإثبات أن 
العالم محدث بمادته وصورته معا، وأن هذه المسألة بلغت فً الصعوبة إلى حٌث ٌعجز العقول 

معت منهم هذا الكلام اشمأز خاطري بذلك لعلمً بأن تروٌج مثل البشرٌة عن الوصول إلٌها، فكلما س
هذا الكلام وتأٌٌده وتشٌٌده واستحكامه لٌس إلا ممن ٌرٌدون لٌطفبوا نور الله بأفواههم فلما حصلت 
الكلام المذكور بعد آونة نظرت فً هذا المحل نظر امرئ ٌرٌد الاطلاع على مرامه فإذا فٌه الداهٌة 

العمٌاء .. ومنشأ ذلك كون الرجل راجلا فً العلوم العربٌة واللغات وكونه فً غاٌة الدهٌاء والشنعة 
الوهن والضعف فً النوامٌس الإلهٌة والأمور الشرعٌة لما أشُرِب فً قلبه الخوض فً أبواب الفلسفة 

لفاسدة فغلب على طبعه الفلسفٌات فقال فً دٌن الله تعالى .. بما أحبه من الآراء السخٌفة والأقاوٌل ا
كأنه نبً ٌوحى إلٌه وأٌد من السماء بملابك الله تعالى فحكم من عند نفسه وتلقاء وجهه بغٌر سلطان 
أتاه .. على أن من تذبذب فً مسألة حدوث العالم أو ذهب إلى خلافه بأنه معذور عند الله تعالى لا 

غٌر واحد ممن اتهم فً دٌنه ٌضر دٌنه وإٌمانه ولا ٌنافً كونه من أهل القبلة، وكنت أسمع مرارا عن 
وممن ٌحسن قول الفلسفً فً إنكار حدوث العالم وتزٌٌف ما أجمع علٌه الملٌون من المسلمٌن والٌهود 
والنصارى والمجوس بنقل هذا الكلام من الإمام على وجه القبول والتحسٌن والابتهاج والتبجح 

ة إلهٌة على دٌنه ومٌزانه وعهده والاعتزاز، فٌحصل فً خلدي ألم عظٌم وهم جسٌم من ذلك لغٌر
وناموسه ولمَِ أنً مجبول بعون الله تعالى على الذب عن بٌضة الإسلام وحرٌم دٌنه وعهده ومٌزانه 
فقدٌما كان على خاطري أن أكتب فً هذا الباب شٌبا ٌبٌن الحق الصرٌح وٌبطل الباطل ولو كره 

 .(26)المجرمون"

ازي:" إن الكتب الإلهٌة لٌس فٌها تصرٌح بإثبات أن العالم ثم أخذ ٌنقض كلام الرازي فنقل قول الر
محدث بمادته وصورته معا، وتقرٌره: أن الألفاظ الموجودة فً القرآن المشعرة بهذا المعنى ألفاظ 

ِ   ٱلۡحَمۡدُ  سمحمعدودة فأولها كونه تعالى ربا للعالمٌن، فإن أول القرآن هو قوله:  لمٌَِنَ  رَبِّ  لِلهَّ ٱلۡعََٰ

ولا ٌلزم من كونه تعالى ربا لها أن ٌكون محدثا لذواتها وأعٌانها؛ لأن رب  [2فاتحة: ]ال سجى2

الشًء هو الذي ٌربً ذلك الشًء وٌكون له عناٌة بإصلاح مهماته فمن قال إنه تعالى هو الذي 
أحدث هذا العالم من تلك الأجزاء ورتبها على أحسن الوجوه وألطف الأشكال فقد اعترف بكون 

 .(27)للعالمٌن" تعالى ربا

ثم رد فقال:"قوله: "ولا ٌلزم من كونه ربا لها أن ٌكون محدثا لذواتها" إن أراد بعدم اللزوم عدم 
اللزوم على قواعد الفلاسفة وأصولهم القابلٌن بكونه تعالى موجبا بالذات لا فاعلا بالاختٌار، وبأنه لم 

لكونه تعالى واحدا من كل الوجوه ٌصدر عنه تعالى إلا شًء واحد فقط وهو العقل الأول وحده 
والواحد من كل الوجوه لا ٌصدر عنه إلا واحد، وبأن صفة القدم غٌر مختصة به تعالى بل هً متحققة 
فً غٌره تعالى مثل العقول والأجرام الفلكٌة ونفوسها والعناصر بجنسها والهٌولى والصورة وغٌرها، 

نه تعالى علة العلل ومبدأ الكل لا أنه تعالى علة كل وبأن كونه تعالى صانع العالم لٌس إلا بمعنى كو
واحد من العالم ومصدر له، ولا بمعنى أنه تعالى كوّنها بعد العدم وأوجدها بعد أن لم ٌكن موجودا إلى 
غٌر ذلك من الضلالات فمسلم أنه لا ٌلزم من كونه ربا لها أن ٌكون محدثا لذواتها على هذا الغرض 

رض والتقدٌر باطل بإجماع أهل القبلة بإجماع الٌهود والنصارى والمجوس لما والتقدٌر، لكن هذا الف
أن ذلك من ضرورٌات أدٌانهم، وبأن هذا التقدٌر مستلزم للفساد وهو الإلحاد والدهرٌة ونفً الصانع .. 

                                                           
 (191رسالة في رد قدم العالم لدستجي زاده) (39)
 (>7/3الدبالب العالية ) (:3)
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ق وإن أراد أنه لا ٌلزم من كونه تعالى ربا للعالمٌن أن ٌكون محدثا لذواتها على قول أهل القبلة وفر
أهل الإسلام قاطبة القابلٌن بأنه تعالى فاعل مختار لا موجب بالذات فٌصح منه الفعل والترك، وأن 
ذوات الأشٌاء الموجودة بأسرها لم ٌصدر إلا منه تعالى وحده لا شرٌك له، وبأن القدٌم بمعنى لا أول 

بالقدم شًء من  لوجوده ولا آخر له هو تعالى وحده لا شرٌك له وصفاته عند مثبتٌها فلم ٌتصف
الموجودات سواه تعالى فلا قدٌم سواه تعالى، وبأن معنى كونه تعالى صانع العالم .. بمعنى أنه علة 
لذوات العوالم فردا أي أنه تعالى أحدث كل واحد من الأكوان والموجودات فردا فردا بعد أن لم ٌكن 

علة العلل ومبدأ الكل كما زعم الفلاسفة،  موجَدا، وذلك الإحداث لٌس إلا باختٌاره وإرادته لا بمعنى أنه
فذلك أي القول بأنه لا ٌلزم من كونه تعالى ربا للعالمٌن أن ٌكون محدثا لذواتها كلام باطل عند أهل 
القبلة وفرق جمٌع أهل الإسلام بل عند الٌهود والنصارى والمجوس بل عند مشركً العرب الذي أمر 

ه إٌاهم إلى دٌنه وتوحٌده ونزل القرآن على ألسنتهم ولغاتهم رسول الله صلى الله علٌه وسلم بدعوت
واستعمالاتهم لأنهم معترفون أٌضا بأنه تعالى رب السموات والأرض بمعنى أنه تعالى أحدثها وأبدعها 
بعد أن كانت معدومة بمادتها وصورتها، ومحصل الكلام أن كل ما ٌنافً خزابن السموات والأرض 

ذلك وٌنافً حشر الأجساد وبعثها فهو باطل عند جمٌع الملٌٌن حتى عند وفنابها وإعادتهما بعد 
 المجوس القابلٌن بالنور والظلمة.

قوله: "فمن قال إن الله هو الذي نظم العالم من تلك الأجزاء ورتبها على أحسن الوجوه وألطف 
سلام لا قدٌم سوى الأشكال فقد اعترف بكونه تعالى ربا للعالمٌن" أقول: وأنت خبٌر بأن عند أهل الإ

الله تعالى وأن من قال بأن فً الموجودات قدٌما سوى الله تعالى فهو خارج عن الإسلام فالشرطٌة 
المتصلة عن قوله "فمن قال إن الله تعالى هو الذي" إلى قوله "فقد اعترف بكونه ربا للعالمٌن" إن أراد 

ور بمعنى المقدم فً هذه الشرطٌة باطل بها على أصول الفلاسفة وقواعدهم فمسلمة لكن القول المذك
بإجماع الفرق الإسلامٌة بل بإجماع الملٌٌن، وبل بأنه فاسد لاستلزامه الإلحاد والدهرٌة .. لا ٌقال إن 
ممن ٌنتمً إلى الإسلام مثل الباطنٌة القابلٌن بأن العالم قدٌم ومثل حكماء الإسلام القابلٌن بما قاله 

العالم وإثبات قدمه فالقول بقدم العالم ٌجتمع مع القول بالإسلام ولا أرسطو وأتباعه من نفً حدوث 
ٌدفعه ولا ٌرفعه ولا ٌنافٌه؛ لأنا نقول هم خارجون عن الإسلام وعن جمٌع الفرق الإسلامٌة لكون 
الفرق الإسلامٌة ٌطبقون على فناء العالم وخراب السموات والأرض وقد تحقق أن ما ثبت قدمه امتنع 

والنشر ٌبتنً على حدوث العالم ووجوده بعد أن لم ٌكن فالقول بقدم العالم وحشر  عدمه فالحشر
 .(28)الأجساد ومتنافٌان مثل القول بقدم العالم وحدوثه فً أنهما متنافٌان"

وبعد ذلك نقل تأوٌل الرازي للفظ الخلق وتقرٌره عدم معارضته لقدم العالم بأن معناه إنما هو 
فً القدم ورده فقال: "وهذا الكلام من الإمام فً غاٌة السقوط إذ أصول الفلاسفة التقدٌر، والتقدٌر لا ٌنا

القابلٌن بتحقق القدم فً موجود سواه تعالى وبأن الواحد من كل الوجوه ٌمتنع أن ٌصدر عنه غٌر 
الواحد وبأنه تعالى موجب الذات لا فاعل بالاختٌار تقتضً أن لا ٌتحقق فٌه تعالى فعل الخلق بمعنى 

عطاء الوجود لشًء بعد أن كان معدوما عند هؤلاء، فتحقق الخلق بمعنى إٌجاد الشًء بعد أن كان إ
معدوما فٌه تعالى وإثباته له تعالى من خواص أهل القبلة بل ومن خواص الملٌٌن وقد اتفق أبمة اللغات 

الإٌجاد أي إعطاء أن لفظ الخلق ٌجًء عند العرب لمعان متعددة غٌر التقدٌر، ومن جملة تلك المعانً 
الوجود لشًء بعد أن كان معدوما، وقد علم القاصً والدانً بأن القرآن نزل على استعمالات العرب 
العاربة وأن استعمال الخلق بمعنى إعطاء الوجود لشًء بعد أن كان معدوما أكثر استعمالا وأشهر 

والقضاء والحكم وغٌرها؛ وذلك تداولا وأغلب ورودا فً القرآن بالنسبة إلى غٌره من معنى التقدٌر 
بسبب أن ذلك المعنى هو المعنى الذي بخص إثباته للملٌٌن وأن إنكار ورود ذلك المعنى المختص 
بالملٌٌن فً القرآن العظٌم بل إنكار كثرة وروده فٌه مثل إنكار الشمس والقمر والسموات والأرضٌن 

أن الخلق عبارة عن التقدٌر" إن أراد ثبوت ذلك  وكإنكار اللٌل والنهار فً الأكوان، فقول الإمام "فثبت

                                                           
 (:19-199رسالة في رد قدم العالم) (;3)
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المعنى فً جمٌع المواضع للقرآن فهو باطل، وإن أراد فً جمٌع استعمالات العرب بحٌث لم ٌستعمل 
عندهم فً غٌره فذلك باطل أٌضا، وإن أراد ثبوت ذلك فً هذا الموضع أعنً فً قوله تعالى: 

تِ   خَلقََ  سمح وََٰ مََٰ عند العرب وأهل اللسان الذي أنزل القرآن بلسانه   [1نعام: ]الأ سجىوَٱلۡأرَۡضَ  ٱلسَّ

وعلى استعمالاتهم سواء كانوا مؤمنٌن أو مشركٌن فباطل أٌضا، أما المؤمنٌن فظاهر وأما المشركٌن 
فإنهم أٌضا ٌعترفون بأنه تعالى خلق السموات والأرض واللٌل والنهار والشمس والقمر وغٌرها من 

ا بعد أن كانت معدومة كما دلت على ذلك آٌات بٌنات هً أكثر من أن ٌحصى المخلوقات بمعنى أحدثه
بحٌث كان إنكار ذلك إنكار الضرورٌات والبدٌهٌات التً كان إنكارها مكابرة محضة، وإن أراد ثبوت 
ذلك عند من ٌقول بكونه تعالى موجبا بالذات وبأنه تعالى لا ٌعلم إلا نفسه وبأنه ٌمتنع منه صدور شًء 

من واحد وأن كون الموجود قدٌما لا ٌختص به تعالى فقط فباطل أٌضا؛ إذ لا ٌعبأ بهم وبأمثالهم  أكثر
إذ هم أنكروا صدور فعل الخلق بمعنى إحداث الوجود لشًء بعد أن كان معدوما منه تعالى ونفوا ذلك 

ل لوجودها دهرٌة المعنى عنه تعالى فهم بادعابهم أن فً الموجودات سوى الله تعالى قدماء كثرة لا أو
 .(29)ٌنكرون إثبات الصانع فً الحقٌقة وإن تبرؤا عن الدهرٌة"

ثم نقل تأوٌل الرازي لمعنى الفاطر ورده بقوله:" قوله: "فالفطر هو الشق" كلام غٌر سدٌد لأنه إن 

فطُُورٖ  مِن  تَرَىَٰ  هَلۡ سمحأراد أنه قد ٌجًء لهذا المعنى فً القرآن كما ذكر فً قوله تعالى: 

ِ ٱلۡحَمۡ سمحفهو مسلم ولا ٌفٌده وهو ظاهر، وإن أراد فً قوله تعالى:   [3]الملك:  سجى3 فَاطِرِ  دُ لِلهَّ

تِ وَٱلۡأرَۡضِ  وََٰ مََٰ فهو خلاف الواقع؛ إذ المعروف ههنا بمعنى خالق السموات  [1]فاطر:  سجىٱلسَّ

ق وزرأ وبرى والأرض لما ٌدل علٌه استعمالات العرب العاربة واستعمال الكتاب والسنة لأن خل
وفطر المعروف عند العرب استعمال كل منها بمعنى أحدث أي أوجد بعد أن كان معدوما فً الكتاب 
الكبٌر المعروف بلسان العرب وغٌره من الكتب القدٌمة فً اللغات .. إن أراد بقوله "كان كافٌا فً 

لواقع؛ إذ فاطر السموات إطلاق لفظ الفاطر"  .. كفاٌته على أصول أهل الشرع وقواعدهم فهو خلاف ا
والأرض على استعمال العرب العاربة وعلى استعمال الملٌٌن معناه خلق السموات والأرض بمعنى 

 .(30)خلق ذواتها وصورتها جمٌعا لا أنه صنع صورتها فقط"

ُ  سمح: ثم نقل قول الرازي:" اللفظ الرابع : قوله تعالى ًُّ وَأنَتُمُ ٱلۡفقَُرَآءُ    وَٱللهَّ ]محمد:  سجىٱلۡغَنِ

وهذا أٌضا لا ٌدل على هذا المطلوب ، لأن العالم ٌحتاج إلى البارئ فً حصول الصفات   [38
المخصوصة والنعوت المخصوصة، وهذا القدر ٌكفً فً حصول الحاجة، وأٌضا فالذوات عند القوم 

 .(31)علتها، وهذا ٌكفً فً حصول معنى الحاجة" ممكنة لذواتها واجبة بسبب وجوب
ورده فقال:" هذا صرٌح فً أن السموات والأرضٌن لم تحت ولا تحتاج إلٌه تعالى فً تلك الذوات 
القدٌمة التً هً أجزاء السموات والأرضٌن وأركانها وداخلة فً قوامها بل أسها وأساسها فٌكون 

بل الحاجة  السموات والأرضٌن لٌس لها حاجة إلٌه سبحانه وتعالى فً ذواتها لكونها قدٌمة أزلٌة أبدٌة
إلٌه سبحانه فً صفاتها التً هً خارجة عن قوامها وذواتها، وهذا عٌن الإقرار بأن القدٌم لٌس له 
حاجة إلى الصانع تعالى وهو ٌؤٌد ما ذكره العظماء من أن القول بتحقق القدماء فً العالم عٌن القول 

هذا القول لأن السموات  بالإلحاد والزندقة وعٌن القول بنفً الصانع الذي هو الدهرٌة، سٌما
والأرضٌن إذا كانت قدٌمة بذواتها محدثة بصفاتها فلا احتٌاج لها فً ذواتها أصلا إلى الصانع تعالى 
شأنه فظهر لك أن قوله "وهذا القدر وٌكفً فً حصول الحاجة" باطل لاستلزامه نفً الصانع عن 

تفطن الإمام لهذه الهجنة انتقل من هذا  العالم حقٌقة وهو عٌن الدهرٌة وعٌن الإلحاد والزندقة، ولما
الدعوى وغٌرها وانتقل إلى دعوى أخرى مغاٌرة للأولى وأراد إثباتها بدلٌل آخر، فقال:"وأٌضا 

                                                           
 (;19-:19رسالة في رد قدم العالم) (>3)
 (1:2->19رسالة في رد قدم العالم) (22)
 (7/21الدبالب العالية) (21)
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فالذوات ممكنة لذواتها واجبة بسبب علتها وهذا ٌكفً فً حصول معنى الحاجة" ٌعنً أنا ندعً أن 
ضا إلى العلة ولم ٌنحصر الاحتٌاج فً العالم على الذوات القدٌمة التً هً أجزاء العالم محتاجة أب

الصور المحدثة العارضة لتلك الذوات بل كل من الذوات والصور محتاج إلى العلة فالصور احتٌاجها 
فً حدوثها والذوات احتٌاجها فً وجوب وجودها فحصل الاحتٌاج فً الذوات القدٌمة أٌضا، قلنا: قد 

عالى وصفاته، وقد قال العظماء لا ٌتعقل أن ٌكون الشًء قدٌما عرفت مرارا أن لا قدٌم سوى الله ت
ومع ذلك ٌدعً أنه محتاج إلى العلة والسبب، ٌؤٌده أن الدهري الذي ٌدعً قدم العالم ٌنكر صانع 
العالم تعالى شأنه فمع القول بقدم العالم الاحتٌاج إلى العلة أمر غٌر معقول، ومجرد ادعاء لا حاصل 

عظماء الأمة وكبراء الملة ٌحكمون على من ٌذهب إلى قدم العالم بالدهرٌة والإلحاد له، ومن ثمة ترى 
وإنكار صانع العالم .. فقول الإمام "فهذا ٌكفً فً حصول معنى الحاجة" ٌرده علٌه أنه إن أراد ذلك 
 ببداهة العقل فهذا دعوى البداهة فً محل النزاع لما تحققت أن سبب الاحتٌاج إلى العلة لٌس هو
الإمكان بل الحدوث الزمانً باتفاق المتكلمٌن وإن أراد بدلٌل ٌدل علٌه فعندنا دلٌل ٌدل على خلافه 

 .(32)وهو أن الموجود الذي هو أزلً وأبدي لا ٌعقل ولا ٌتصور له الاحتٌاج إلى العلة"

لُ   هُوَ  سمحثم نقل قول الرازي"اللفظ الخامس:  ابق والأول هو الفرد الس [3]الحدٌد:  سجىٱلۡأوََّ

وهذا ٌدل على أنه لم ٌوجد مع الله تعالى غٌره وهذا أٌضا لا ٌفٌد هذا المقصود لأنه لٌس من شرط 
كونه أو لا أن ٌكون أو لا لكل شًء لأن اللفظ المهمل فً جانب الثبوت ٌكفً حصو مسماه فً فرد 

م ممكن لذاته واجب واحد وأٌضا فبتقدٌر أنه ٌجب أن ٌكون أو لا لكل ما سواه لكن القوم ٌقولون العال
الوجود بوجوب علته والعلة سابقة على المعلول بالعلة وبالذات فٌكون أو لا لكل ما سواه بهذا 

 .(33)التفسٌر"
ورده بقوله:" قوله "وهذا ٌدل على أنه لم ٌوجد مع الله تعالى غٌره" قلت: وهذا الكلام حق لا مرٌة  

العارفة لأسالٌب الكلام، ثم قوله بعد هذا الكلام فٌه عند أهل الملل بل عند مشركً العرب العاربة 
"وهذا أٌضا لا ٌفٌد هذا المطلوب" كلام فً غاٌة السقوط لأنه إن أراد أنه لا ٌفٌد هذا المقصود على 
استعمالات العرب وعلى أصول أهل القبلة فهو فاسد، وإن أراد أنه لا ٌفٌد ذلك على أصول الفلاسفة 

ذواته فهو أٌضا فاسد لما علمت أن المبنى علٌه فاسد ... فقوله لأنه لٌس من  القابلٌن بقدم العالم وبقدم
شرط كونه أولا أن ٌكون أولا لكل شًء لغو من الكلام وٌشبه الهذٌان ... ما مرادك بقولك "لكن القوم 

نهم ٌقولون" إن أردت من القوم أهل الإسلام وأهل القبلة ومن ٌصدق بكتابنا تصدٌقا حقٌقٌا فهو فاسد لأ
لا ٌقولون أن مع الله تعالى شًء آخر موجود منفصل عن ذاته من الأكوان الممكنة بالذات فً أزل 
الأزل لم ٌسبق علٌه العدم أصلا مثل الباري عز شأنه وجل جلاله لأن هذا النعت مختص به عز شأنه 

ك غٌر نافع لك وعظمته ولم ٌوجد فً غٌره عندهم وإن أردت أهل الفلسفة ومن ٌقول ٌقدم العالم فذل
ولا ضار لنا؛ لأن دلالة كتابنا على حدوق العالم فً جمٌع ما ٌدل علٌه مبنً على حمل ما ورد فٌها 
من النصوص على ظواهرها لا على معان ٌدعٌها الفلاسفة والباطنٌة مثل ادعاء أن أجزاء العالم 

نصوص كتابنا جمٌعا على منشؤها من الأجزاء القدٌمة والذوات الأزلٌة، فٌفرع من ادعى ذلك حمل 
ما ٌوافق هذا المعنى مثل ما حمل أهل الإلحاد والزندقة من الباطنٌة ومن ٌنتمً إلى الإسلام من 
الفلاسفة ومن ٌنصرهم وٌروج أصولهم وقواعدهم وٌؤٌد مقالاتهم وكلماتهم المزخرفة المموهة ما ورد 

ونعٌمها والنار وتعذٌبها على ما ٌوافق  فً الكتاب والسنة من الحشر والنشر والسؤال والحساب والجنة
هو أهم وٌناسب أصولهم وقواعدهم فظهر لك أن قوله "فٌكون أولا لكل ما سواه بهذا التفسٌر" فاسد 

 .(34)لأنه تفسٌر قرمطً وبٌان باطنً لا ٌوافق إلا أصولهم وقواعدهم لا أصول الإسلام"

                                                           
 (1:2-1:3رسالة في رد قدم العالم) (23)
 (7/21الدبالب العالية) (22)
 (1:8-1:2رسالة في رد قدم العالم) (27)
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هُ أنَ نَّقوُلَ لَهُۥ إنَِّ سمحثم نقل قول الرازي:" اللفظ السادس قوله تعالى:  ءٍ إذَِآ أرََدۡنََٰ ًۡ كُن  مَا قَوۡلنَُا لشَِ

كُونُ   ٌَ والمراد بقوله كن نفاذ القدرة والإرادة فدل أنه تعالى كوّن الأشٌاء بقدرته،  [40]النحل:  سجىفَ

 وهذا أٌضا لا ٌدل على هذا المطلوب؛ لأن هذه الآٌة تدل على أن كل ما أراد الله تعالى تكوٌنه فإنه
ٌكونه بهذا الطرٌق وعلى هذا الوجه، فلم قلتم أنه تعالى أراد تكوٌن الذوات وتكوٌن الأجسام وهل 

 .(35)النزاع إلا فٌه، فثبت بهذه البٌانات أنه لٌس فً القرآن ما ٌدل على حدوث الذوات"
فهو  ورده بقوله:" من ٌقول بقدم العالم وبقدم الذوات والأجزاء التً ٌتركب أجسام العوالم منها

تعالى لا ٌتصف بصفة القدرة عندهم؛ لأن القادر هو من ٌصح منه الفعل والترك ولٌس ما صدر منه 
تعالى عندهم على هذا الوجه، وكذا نقول أن من قال بقدم العالم لا ٌقول بأنه سبحانه وتعالى متصف 

ة بحٌث لا بالإرادة والاختٌار، صدر ما صدر منه تعالى على وجه الإٌجاب وعلى طرٌق الضرور
ٌصح منه عدم فعله مثل الإحراق للنار والإشراق للشمس ... فنفاذ القدرة والإرادة أي نفاذ قدرته تعالى 
وإرادته فً الأشٌاء لا ٌستقٌم ولا ٌصح إلا على ما ٌقوله أهل الإسلام وأهل الشرابع من كونه تعالى 

فابلٌن بقدم العالم .. قوله :"وهذا أٌضا متصفا بصفة القدرة وبصفة الإرادة لا على قول أهل الإلحاد ال
لا ٌدل على هذا المطلوب" قلنا: إن أراد عدم الدلالة على مسلك الفلاسفة الذٌن لا ٌراعون فً 
استعمالاتهم وأوضاعهم الشرٌعة فعدم الدلالة بعد تسلٌمها لا ٌضرنا ولا ٌنفعك أصلا لأن كتبانا عربً 

العاربة وعلى استعمالاتهم وعلى أصول الملٌٌن الذٌن هم أهل  مبٌن أنزله الله تعالى على لسان العرب
الكتب المنزلة من السماء وعلى استعمالاتهم وأوضاعهم فعلى ذلك تحقق أن الدلالة على المطلوب لا 
ٌحوم حولها شاببة الرٌب والشك والتذبذب كما تحققت مرارا، وإن أراد عدم الدلالة على استعمالات 

أصول الملل السماوٌة واستعمالاتهم وأوضاعهم فهو باطل قطعا، قوله "فلم قلتم العرب العاربة وعلى 
أنه تعالى أراد تكوٌن الذوات وتكوٌن الأجسام" قلنا: نقول بذلك لأن كتابنا لٌس بقرمطً ولا فلسفً ولا 
باطنً بل كتاب عزٌز عربً مبٌن سماوي أنزله الله تعالى على نبٌه الصادق المصدق رحمة لعباده 

هداٌة لهم ومصدقا لما بٌن ٌدٌه من الأنبٌاء وكتبهم كما أعرفت أنت به فحافظ فً جمٌع معانٌه و
استعمالات العرب العاربة وأصول أهل الكتب السماوٌة واستعمالاتهم وأوضاعهم فعلى هذٌن الأمرٌن 

الأعراض  لا بد وأن نقول بأنه تعالى كون الذوات والأجسام وأوجدها بعد أن كانت معدومة كما كون
القابمة بها؛ لأنه لا قدٌم سواه تعالى عند أهل الملٌٌن قاطبة كما سبق مرارا، قوله: "وهل النزاع إلا 
فٌه" قلنا: إن أراد نزاع القرامطة والفلاسفة والباطنٌة فنزاعهم عندنا لا شًء لأنهم لا ٌؤمنون بكتابنا 

ما ٌدل على حدوث الذوات" قلنا: القرآن حقٌقة .. قوله: "فثبت بهذه البٌانات أنه لٌس فً القرآن 
مشحون بما ٌدل على ذلك بحٌث ٌكون إنكاره إنكار اللٌل والنهار والشمس والقمر والشتاء والصٌف 

 .(36)لكن الشأن ومن لم ٌجعل الله له نورا فما له من نور"
 

 

 

 

 الفلسفٌة منهاالمطلب الثانً: دلالة السمع على حدوث العالم وموقف الأشعرٌة 
تقدم نقل كلام الرازي فً نفً وجود دلٌل سمعً صرٌح على حدوث العالم، وقد جرى بعض 

ه( ٌورد التشكٌكات على دلالة الأدلة 675متفلسفة الأشعرٌة على مقتضى هذه المقالة فنجد الكاتبً)ت:

                                                           
 (23-7/21الدبالب العالية) (28)
 (;:1-1:8رسالة في رد قدم العالم) (29)
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وهو ٌقول بقِدَم ه( عن تلمٌذ الكاتبً أنه"مات 748،بل نقل الذهبً)ت:37السمعٌة على حدوث العالم
، وقوله بهذا إنما تمهد بنفً الدلالة السمعٌة فصارت المسألة عنده مسألة عقلٌة محضة ٌقول 38العالم"

فٌها بأي نتٌجة انتهى إلٌها نظره العقلً، ولهذا نجده لا ٌسلِّم أن قدم العالم من اللوازم الباطلة فً رده 
هم: "لو الفاعل موجبا لكان العالم أزلٌا"قلنا: نعم، على دلابل المتكلمٌن على حدوث العالم فٌقول: قول

ه( فإنه قال:"لا نسلم أن 663. وهو بهذا ٌتابع شٌخه الأثٌر الأبهري)ت:39ولم قلتم بأن اللازم باطل ؟!"
القدم منتف .. والذي ٌدل على القدم أن الواجب لذاته ٌستلزم جملة ما لا بد منه فً تأثٌره فً وجود 

شًء من صفاته حادثا وهو محال، وإذا كان كذلك لزم أزلٌة العالم وإلا لكان ترجٌحا العالم، وإلا لكان 
ه( ٌجٌب بجواب ٌتضمن القول بقدم عقل أو 682. ونجد السراج الأرموي)ت:40بلا مرجح وهو محال"

ه( ٌقرر عدم تكفٌر منكر حدوث العالم 940، ونجد ابن كمال باشا)ت:41نفس مع الله سبحانه وتعالى
ازي فٌقول" قد شاع بٌن الناس تكفٌرهم فً الحكم بقدم العالم إلا أن الظاهر من كلام الإمام تبعا للر

. ثم نقل كلام الرازي وأتبعه بقوله: "قد ظهر من قوله "لٌس فً الكتب الإلهٌة 42الرازي التردد فٌه "
الحكم  أن أدلة الشرع فً بطلان 43تصرٌح بأن العالم محدث بمادته وصورته"أن قول صاحب الذخر

ه( قوله فقال قبل نقل كلامه السابق: "قلدّ 1044.وقد استنكر نوعً زاده)ت:44بالقدم قطعٌة محل تأمل"
ه( منه فقال: فإذا كان 1150. وتعجب مستجً زاده)ت:45الإمام فً الرازي فً هذا القول المستنكر"

داء ونسب إلى الخطأ من مثل علامة الروم .. ابن كمال اغتر بهذا الكلام للإمام وظن أنه صالح للاقت
ه(: "القول بقدم العالم مما تنبذه الأدٌان 1371. وقال الكوثري)ت:46خالفه فما ظنك بغٌره من العلماء"

السماوٌة مطلقا سواء اعتبر ذلك القدم ذاتٌا أو زمانٌا؛ إذ لا تتصور المعٌة فً الوجود بٌن العلة 
ة الٌد وحركة المفتاح، فقول الفخر الرازي فً والمعلول إلا فٌما لوجوده مبدأ كالشمس وضوبها وحرك

المطالب العالٌة لٌس فً الكتب السماوٌة ما ٌنافً قدم العالم بالمعنى الذي أراده الفلاسفة هفوة باردة 
 .47مبنٌة على استساغه القدم الزمانً فً العالم .. ونبذ الأدٌان لهذا الرأي أظهر من الشمس"

الأصل فً الاتجاه الفلسفً الأشعري مضادة مقالة الرازي فً  ومع وجود هذه التأثر إلا بقً أن
مطالبه، والحكم بكون حدوث العالم من المعلوم من الدٌن بالضرورة، والحكم بكفر القابل بقدم العالم، 

، وقال 48(:"تكفٌر الغزالً الفلاسفة بإنكارهم .. حدوث العالم صواب"803قال ابن عرفة)ت:
ف الحق من أهل القبلة لٌس بكافر مالم ٌخالف ما هو من ضرورٌات ه(: "مخال792التفتازانً)ت:

                                                           
 (.2:2->1/29انظر:الدفصل في شرح الدفصل) (:2)
 (.223/ 18ت بشار ) -تاريخ الإسلام  (;2)
 ( 82حكمة العنٌ) (>2)
 بهري.( وبالدوازنة بنٌ الكتابنٌ يظهر أن الكاتبي في حكمة العنٌ تالدلخص لكلام الأ392منتهى الأفكار) (72)
( ويأتي مزيد تفصيل في >:1/2( وذتر ابن تيمية أنو استمد ىذا الجواب من الرازي انظر: درء تعارض العقل والنقل)7:لباب الأربعنٌ) (71)

 الفصل الرابع.
 (3حاشية ابن تمال باشا على تهافت الفلاسفة لخواجو زاده) (73)
ذخر:" ومنها ما خالف حكمهم فيو الشريعة .. وىو على وجهنٌ: الوجو الأول: ىو العلاء البوسي  قال في تهافت الفلاسفة الدسمى بال (72)

 (33أن يؤدي حكمهم إلى تفرىم لدصادمتو مع ما ثبت بالقبع من الشار  تالحكم بقدم العالم".)
 (2حاشية ابن تمال باشا على تهافت الفلاسفة لخواجو زاده) (77)
 (23لزصل الكلام) (78)
 (193رسالة في رد قدم العالم) (79)

 (.:( وانظر نحو ىذا الكلام في مقدمتو للغرة الدنيفة للغزنوي):3تعليقو على شرح الدقدمات الخمس والعشرون للتبريزي) :7
 (1239الدختصر الكلامي) (;7)
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ه(:"الأجسام محدثة بذواتها وصفاتها بإجماع الأنبٌاء 1391. وقال البالكً)ت:49الدٌن كحدوث العالم"
 . 50علٌهم السلام وأهل الملل والأدٌان إجماعا ضرورٌا من الدٌن .. فإنكار ذلك كفر"

 

العقل على حدوث العالم عند الرازي وموقف الأشعرٌة التقلٌدٌة وموقف المبحث الثانً: دلالة 
 الأشعرٌة الفلسفٌة منها

 دلالة العقل على حدوث العالم عند الرازي وموقف الأشعرٌة التقلٌدٌة منهاالمطلب الأول: 
ٌُفهم من ب(51)المتقرر فً أكثر مؤلفات الرازي القول بدلالة العقل على حدوث العالم عض ،إلا أنه 

 كلامه فً بعض مصنفاته مخالفة هذا المتقرر، وٌمكن تقسٌم نصوصه فً ذلك إلى:

 ما ٌفهم منه الشك والقول بالتوقف. -1

 ما ٌفهم منه القول بوجود قدٌم مع الله عز وجل. -2

أما القسم الأول فٌمثله ما ختم به بحثه المطوّل لمسألة القدم والحدوث فً المطالب العالٌة فقد قال 
حثه:"اعلم: أن هذه المذاهب لما تلخصت على هذا الوجه، وظهر ما فً كل واحد منها فً خاتمة ب

من المدابح والقبابح فعند هذا قال أصحاب الحٌرة والدهشة: إن هذه الدلابل ما بلغت فً الوضوح 
والقوة، إلى حٌث تزٌل الشك وتقطع العذر وتملأ بقوتها ونورها العقل، بل كل واحد منها ٌتوجه 

. وقوله بعدما (52)ع غموض، واللابق بالرحٌم أن ٌعفو عن المخطا فً أمثال هذه المضابق"فٌه نو
حكى عن جالٌنوس التوقف وعدم القطع فً مسألة حدوث العالم:"هذا من أدل الدلابل على أن 
الرجل كان منصفا طالبا للحق؛ فإن الكلام فً هذه المسألة قد بلغ فً العسر والصعوبة إلى حٌث 

. ومن ذلك قوله فً ذم لذات الدنٌا فً بٌان منزلة العقل فً معرفة (53)ثر العقول فٌه"تضمحل أك
. ثم قرر ذلك (54)الإلهٌات: "حاصل العقول ظنون وحسبانات، ومنتهى الأمر أوهام وخٌالات"

 .(55)بوجوه إجمالٌة وتفصٌلٌة وذكر فً الوجوه التفصٌلٌة مسألة القدم والحدوث

قوله فً المباحث المشرقٌة:"الحق عندي أنه لا مانع من استناد كل الممكنات أما القسم الثانً فٌمثله 
الى اّلله تعالى لكنها على قسمٌن منها: ما إمكانه اللازم لماهٌته كاف فً صدوره عن الباري تعالى 
فلا جرم ٌكون وجوده فابضا عن الباري تعالى من غٌر شرط، ومنها ما لا ٌكفً فً فٌضانها عن 

أمور قبل حدوثها لتكون الأمور السالفة مقدمة للعلل   لى إمكانها بل لا بد من حدوثالباري تعا
الفٌاضة الى الأمور اللاحقة، وذلك إنما ٌنتظم بحركة سرمدٌة دورٌة ثم إن تلك الممكنات متى 
استعدت للوجود استعدادا تاما صدرت عن الباري تعالى ووجدت عنه ولا تأثٌر للوسابط أصلا فً 

                                                           
 (.:8/33شرح الدقاصد) (>7)
 ىـ(1222( لبو السنندجي)ت:3/9:2( وانظر: ىدى الناظرين)3/92الألباف الإلذية شرح الدرر الجلالية) (82)
 (;:-19( الأربعنٌ)222-3:9( المحصل)>;12-:;3/12(الدخلص)9>2-1/331انظر: نهاية العقول) (81)
 (.7/739الدبالب العالية) (83)
 (72->7/2(وانظر ما يفيد تحنًه في مسألة أزلية الإمكان وإمكان الأزلية: الدبالب العالية):7/3الدبالب العالية) (82)
 (ضمن تتاب الأخلاقيات الغائية عند فخر الدين الرازي221ذم لذات الدنيا) (87)
 (ضمن تتاب الأخلاقيات الغائية عند فخر الدين الرازي211-228انظر: ذم لذات الدنيا) (88)
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. وٌدل علٌه إثباته دوام الفاعلٌة على طرٌقة الفلاسفة المتضمن للقول (56)بل فً الإعداد" الإٌجاد
 .(57)بقدم العالم

وٌدل علٌه موقفه المتأخر من حقٌقة الزمان فإنه حكى عن أفلاطون وقدماء الفلاسفة أن  
اهٌة الزمان . ثم قال:"هذا القول أقرب الأقوال المذكورة فً م(58)الزمان"جوهر باقً أزلً أبدي"

وفً حقٌقته وهو مذهب الإمام أفلاطون، وظهر بهذه المباحث الغامضة التً أوردناها والبٌنات 
الكاملة التً قررناها أن الحق فً حقٌقة المكان والزمان ما قاله أفلاطون الإلهً لا ما اختاره 

ن هل هو . ثم حكى الخلاف بٌن أصحاب هذا القول فً كون الزما(59)أرسطاطالٌس المنطقً"
  (60)واجب أم ممكن الوجود ورجح إمكانه

وقرر هذا القول فً شرح عٌون الحكمة فقال:" الأقرب عندي: أن الحق فى الزمان وفى المبدأ هو 
مذهب الإمام أفلاطون وهو أنه موجود قابم بنفسه مستقل بذاته، فإن اعتبرنا نسبة ذاته إلى ذوات 

مً بالسرمد من هذا الاعتبار، وإن اعتبرنا نسبة ذاته إلى الموجودات الدابمة المبرأة عن التغٌر سُ 
ما قبل حصول الحركات و التغٌرات، فذاك هو الدهر الداهر، وإن اعتبرنا نسبة ذاته إلى كون 

 . (61)التغٌرات متقارنة معه، فذاك هو المسمى بالزمان"

وكون دلابل المتكلمٌن وقوله بقدم الزمان على أنه جوهر مجرد ٌتصل بموقفه من إثبات المجردات 
العقلٌة على حدوث العالم لا تفٌد حدوثها، فقد قال:" وأما القسم الثالث من أقسام الموجودات وهو 
الموجود الذي لا ٌكون متحٌزا ولا حالا فً المتحٌز فقد ثبت بالدلابل الٌقٌنٌة أن الله سبحانه كذلك، 

أثبتوه والمتكلمون أنكروه، ولٌس مع  وهل حصل فً الممكنات موجود هذا شأنه أم لا فالحكماء
المتكلمٌن دلٌل ٌدل على فساد هذا القسم ، ودلٌلهم على حدوث العالم إنما ٌتناول المتحٌزات 
والأعراض القابمة بها، ولا ٌتناول هذا القسم الثالث ، فعلى هذا دعواهم أن كل ما سوى الله محدث 

دلٌل ٌدل على حدوث هذا القسم بتقدٌر ثبوته، ولما لم  إنما ٌتم إما بإبطال هذا القسم الثالث أو بذكر
 . (62)ٌذكروا شٌبا فً هذٌن المقامٌن بقً كلامهم غٌر تام فً المقصود"

وقد لخّص شٌخ الإسلام ابن تٌمٌة أكثر ما سبق من مواقف الرازي فً مسألة حدوث العالم فقال: 
نظره كما ٌظهر فً المطالب العالٌة، "الرازي ٌظهر منه التوقف فً هذه المسألة فً منتهى بحثه و

أو ٌرجح هذا القول تارة كما رجح القدم فً المباحث المشرقٌة، وهذا تارة كما ٌرجح الحدوث فً 
 .(63)الكتب الكلامٌة"

                                                           
 (3/828الدباحث الدشرقية) (89)
 (3;:-3::/1( و)3/873انظر الدباحث الدشرقية) (:8)
 (9:/8الدبالب العالية) (;8)
 (::-9:/8الدصدر السابق) (>8)
 (1;/8الدصدر السابق) (92)
 ( >3/17( وانظر نفس الدصدر);3/17شرح عيون الحكمة) (91)
( 32(وقد أورد عنٌ ىذا الإيراد في الأربعنٌ وأجاب عليو بجواب ذتر أنو اختص بو دون الدتكلمنٌ  انظر: الأربعنٌ)7/13الدبالب العالية) (93)
(82.) 
 (;39/>النقل)درء تعارض العقل و  (92)
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وبعد هذه المواقف المتباٌنة فإنه قرر تفرد الله عز وجل بالقدم والأزلٌة فً وصٌة موته فقال:" 
القدم  لظاهرة من وجوب وجوده ووحدته وبراءته عن الشركاء فً أقول: كل ما ثبت بالدلابل ا

 .(64)والأزلٌة والتدبٌر والفعالٌة فذاك هو الذي أقول به وألقى الله تعالى به"

أما موقف النقاد من الأشعرٌٌن التقلٌدٌٌن فما تقدم من تقرٌرهم كون حدوث العالم من المعلوم من 
دوثه ٌتضمن إنكار التوقف فٌه فضلا عن القول بقدم الدٌن بالضرورة وتقرٌرهم كفرٌة جحد ح

شًء كالزمان أو غٌره مع الله عز وجل ، وقد تتابع غٌر واحد منهم على إٌراد قول القاضً 
. على سبٌل (65)(: "نقطع على كفر من قال بقدم العالم أو بقابه أو شك فً ذلك"544عٌاض)ت:

تصحٌح أصل الدلالة العقلٌة على حدوث العالم  الإقرار، وٌضاد موقف الرازي ما تتابعوا علٌه من
 .(66)وإن اختلفوا فً آحاد الأدلة

ه( كلام الرازي فً استحسان موقف جالٌنوس فً التوقف وتعقبه 1150وقد نقل مستجً زاده)ت:
بقوله:" قلنا ما مرادك بأكثر العقول ؟ فإن أردت به عقول أتباع الأنبٌاء المؤمنٌن بما جاؤوا به من 

الى وأذعنوا سلموا بجمٌع ما أخبروا به من الله تعالى فهو باطل؛ لأنهم ٌقولون فً حقه عز الله تع
شأنه أنه على كل شًء قدٌر وأنه لا ٌعزب عن علمه مثقال ذرة فً السموات ولا فً الأرض وأنه 
تعالى خالق كل شًء وأنه تعالى على شًء وكٌل وأنه لا خالق سواه ولا قدٌم سواه، فهو أزلً 

ي ولا موجود متصف بذلك لأنه تعالى كثٌر بأسمابه وصفاته واحد فرد بذاته إلى غٌر ذلك من أبد
الأصول والمعتقدات التً تلقوها من أنبٌابهم، فبعد إٌمانهم وتصدٌقهم بما جاء به نبٌهم وإذعانهم 

بركة وتسلٌمهم وقبولهم بما أخبرهم لا ٌضمحل عقولهم ولا ٌتذبذبون ولا ٌترددون ولا ٌتحٌرون ب
إذعانهم وقبولهم أخبار أنبٌابهم، وإن أردت عقول الفلاسفة وعقول من ٌقول بقدم العالم وبأصول 
الفلاسفة وقواعدهم التً اخترعوها من عند أنفسهم ما أنزل الله تعالى بها من سلطان فنعم إن 

والقواعد عقولهم تضمحل فً ذلك .. فتحٌر عقول هؤلاء أعنً الفلاسفة إنما نشأ من تلك الأصول 
الباطلة المرتكزة المستقرة فً قلوبهم فلم ٌفهموا بعد ذلك بل ولم ٌقبلوا معانً الكتب المنزلة من 
عند الله تعالى، فلا ٌعبأ بمقالات هؤلاء ولا تحٌرهم فهم أبدا حٌارى سكارى مالم ٌتشبثوا بأذٌال 

لإٌمان، والعجب كل العجب أن الأنبٌاء علٌهم صلوات الله تعالى وتسلٌماته وما لم ٌؤمنوا بهم حق ا
الإمام كان ٌلتزم بما اعترف به أهل القبلة من الأصول الدٌنٌة التً تلقوها من نبٌهم قرنا بعد قرن 
وجٌلا بعد جٌل مثل حدوث العالم وحشر الأجساد والتنعٌم والتعذٌب الأخروي، وأن الفلاسفة لا 

تهم ومعتقداتهم التً وقعت فً شأن الواجب ٌلتزمون ملة من الملل ولا دٌنا من الأدٌان وأن مقالا
والممكن لٌست إلا من مخترعات عقولهم ومنتزعات نفوسهم ومبتدعات أهوابهم ومستحدثات 
قٌاساتهم .. فاعتبار مقالات أمثال هؤلاء مثل جالٌنوس وأضرابه فً الأصول الدٌنٌة والمعتقدات 

قالات مصادمة للضرورٌات الدٌنٌة الإسلامٌة واعتدادها وتروٌجها وتحسٌنها سٌما وتلك الم
ومنافٌة ومصادمة لها فً غاٌة الفساد ونهاٌة الشناعة والبطلان ... فاستحسان الإمام التوقف فً 
مسألة حدوث العالم من جالٌنوس الذي لم ٌلتزم ملة من الملل مع أن هذا التوقف والتردد كفر 

                                                           
 (:79عيون الأنباء في طبقات الأطباء ) (97)
(  الإعلام 2:1/ ;(  التاج والإتليل لدختصر خليل للمواق ):13/3(  وانظر ذتر قولو وإقراره في: الذخنًة للقرافي)2;3/ 3الشفا ) (98)

 (.7/223(  الشرح الكبنً للدردير مع حاشية الدسوقي)7;بقواطع الإسلام لابن حجر الذيتمي )ص
(  حاشية الباجوري على أم البراىنٌ مع 323-7>1على شرح أم البراىنٌ) (  حاشية الدسوقي282->22انظر: الرسالة التسعينية) (99)

 (.182-;17تقريرات الأنبابي والأجهوري)
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ى بما تهوى به النفوس والهوى نسأل الله صراح فً شرعنا بإجماع المسلمٌن، قول فً دٌن الله تعال
 .(67)تعالى العفو والعافٌة "

أما موقفهم من إٌراد الرازي أن المجردات لا تتناولها دلابل المتكلمٌن العقلٌة على حدوث العالم 
مع دعواهم إفادتها حدوث كل ما سوى الله فقد اختلفت أجوبتهم عنه، فطابفة قررت أن حدوث 

للعقل للعلم به وأن مدرك العلم بحدوثها على تقدٌر وجودها إنما هو السمع، المجردات لا سبٌل 
( والسنوسً 658ه( وابن التلمسانً)ت:629وإلى هذا ذهب الشرٌف الإدرٌسً)كان حٌا 

ه(  1200ه( والجناجً)ت:1102( والٌوسً )ت:1041ه( واللقانً )ت:898)ت:
، قال السنوسً:"فإن (68)ه(1276ت:ه( والباجوري)1244ه(  والدٌمانً)ت:1230والدسوقً)ت:

ُ إلى السمع  قلت: فبم تنفون على هذا الرأي قدم الزابد إذا قدُّر وجوده ؟ قلت: مختارنا فٌه: اللجَّأ
)كان الله ولا شًء غٌره( وأجمع المسلمون على حدوث ما سوى الله تعالى، وحدوث هذا الزابد لا 

. ثم (69)، ومن المتكلمٌن من أثبت حدوثه بالعقل"ٌتوقف علٌه السمع حتى ٌمتنع الاستدلال به علٌه
 .(70)أورد دلٌل من أثبت حدوثه بالعقل وقال:"هو ضعٌف"

وهذا الكلام من السنوسً ٌتضمن التسلٌم بالإٌراد فإنه أوُرد على الدلابل العقلٌة عند المتكلمٌن وقد 
 سلم السنوسً أن العقل لا ٌدرك حدوثها.

حدوث العالم بجمٌع أجزاءه المعلومة وعدم بٌان حدوث المحتمل وطابفة أجابت"بأن القصد إثبات 
 . (71)لا ٌنافٌه"

ه( 715وطابفة أقامت الدلٌل العقلً على حدوث المجردات على تقدٌر ثبوتها كالصفً الهندي)ت:
فإنه قال بعد تقرٌره دلٌل حدوث الأجسام: "فثبت بهذا البرهان حدوث الأجسام، وٌلزم من حدوثها 

والنفوس التً لٌست متحٌزة ولا حالة فً المتحٌز إن قٌل به؛ لأن الأجسام الفلكٌة  حدوث العقول
والعنصرٌة معلولاتها، فالمعلول إذا لم ٌنفك عن علته وثبت أن المعلول حادث لزم أن تكون علته 
حادثة؛ لأن ما لا ٌنفك عن الحادث حادث، أما حدوث الأعراض فهو ظاهر بهذا الطرٌق، فثبت أن 

برهان ٌدل على حدوث كل ما سوى الله تعالى لا كما زعمه الإمام أنه لا ٌدل على حدوث هذا ال
 . (72)كل ما سوى الله تعالى، بل ٌدل على حدوث الجواهر والأجسام والأعراض"

( فإنه قال:"أما ما لم ٌشاهد كالأرواح والعقول والمجردات على القول 1352وإبراهٌم بصٌلة)ت:
ٌكفً فً حدوثها السمع .. ونحن نقول: إن العقل ٌحكم بحدوثها أٌضا؛ وذلك  بها فقال العلماء: إنه

لأنا نقول: إن كان الثبوت بمجرد الدعوى وأنها فعالة بنفسها فهً باطلة مع لزوم الشرٌك، وهو 

                                                           
 (2;1-;:1رسالة في رد قدم العالم) (:9)
(  حاشية على 871-1/872(  مشرب العام والخاص):37-1/379(  عمدة الدريد)91(  شرح لدع الأدلة);;أبكار الأفكار العلوية)  (;9)

( شرح 1:7-1:2(  حاشية الدسوقي على شرح أم البراىنٌ )139( حاشية الدسوقي على شرح الكبرى)>:-;:/3ح العقائد النسفية)شر 
 (.:77(  حاشية الباجوري على شرح العقائد النسفية)92-93العقيدة الكبرى)

 (319شرح الكبرى) (>9)
 الدصدر السابق (2:)
 (.173-172( وأصل الجواب للتفتازاني انظر: شرح العقائد النسفية)99ة)حاشية الغنيمي على شرح العقائد النسفي (1:)
 (.272-273الرسالة التسعينية) (3:)
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باطل قطعا، وهذا ظاهر لأن العقل ٌحكم ببطلان الشرٌك، وإذا كان كذلك فالعالم بجمٌع أنواعه من 
 .(73)امه وعقوله ومجرداته على القول بها حادثة"أعراضه وأجر

ه( فإنه تعقب جواب الطابفة الثانٌة فقال:"وهذا الجواب لٌس بشًء لأنه إنما 1360والجزٌري)ت:
ٌنفع إذا ثبت عدم المجردات بالبرهان أما كونها لم تثبت فمعناه أنه ٌجوز وجودها وعدمها وجواز 

ما ٌراه الجواب الصحٌح فقال: "فالجواب الصحٌح بأن  . ثم قرر(74)وجودها كاف فً نقض الدلٌل"
ٌقال إذا ثبت وجود المجردات فلابد أن تكون حادثة مسبوقة بالعدم لأن الدلٌل العقلً قام على أنه 
لا ٌصح أن ٌكون شًء من الممكنات قدٌما صادرا عن الإله بطرٌق القهر والكره لأن ذلك ٌنافً 

ذلك فلا ٌضرنا وجودها لأنها تكون من جملة الحوادث التً لا  مقام الألوهٌة بالبداهة ومتى ثبت
تصلح مبدأ للموجودات، وإنما حصرنا العالم فً الجواهر المتحٌزة والأعراض لأنها هً التً ثبت 
وجودها، وكل ما ٌحتمل وجوده من الحوادث سواء كان مادٌا أو غٌره متى وجد بعد العدم لا 

 .(75)ٌضرنا فً شًء"

 دلالة العقل على حدوث العالم عند الرازي وموقف الأشعرٌة الفلسفٌة منهاالمطلب الثانً: 
ه( من دلالة العقل على حدوث العالم وأنه تارة قال بإدراكه 606تقدم بٌان موقف الرازي)ت:

، أما القول -قدم الزمان على وجه الخصوص-الحدوث، وتارة شك وتوقف، وتارة قرر القدم 

تتابع غٌر واحد من متفلسفة الأشعرٌة على حكاٌته عن جالٌنوس مع مخالفته وإقامة  بالتوقف فقد

، ونقل عن أحدهم ما ٌحتمل تبنٌه موقف الشك فقد ذكر عن التاج 76الدلٌل العقلً على حدوث العالم

ه( تلمٌذ الرازي أنه "كان خابفا مترقبا من قٌام الناس علٌه .. لمسألة .. سمعت 653الأرموي)ت:

.  أما القول بقدم الزمان 77وهو أنه قال: عندي نحو كذا مابة شبهة على القول بحدوث العالم"عنه 

على أنه جوهر مجرد فقد أورد الرازي حجة أصحاب أفلاطون الذي قرر موافقته لهم فً قولهم، 

ه : دل البرهان على أن الزمان قدٌم .. أما بٌان أن الزمان قدٌم: فلأنفقال:" قال أصحاب أفلاطون

لو كان مسبوقا بالعدم ، لكان عدمه سابقا على وجوده سبقا بالزمان ، وذلك ٌوجب أن ٌكون 

  .78موجودا حال كونه معدوما  وهو محال"

ه( بأن قال: "إن أردتم بكون عدم الحادث قبل وجوده بالزمان 749وأجاب الشمس الأصفهانً)ت:

قبله بزمان محقق موجود فممنوع،  كونه قبله بزمان موهوم مفروض فمسلم، وإن أردتم به كونه

. وقال:"هذا المحال إنما ٌلزم من فرض عدمه بعد وجوده، لا من حٌث 79وما ذكرتم لا ٌفٌد ذلك"

فرض عدمه مطلقا، وعدمه بعد وجوده أخص من عدمه مطلقا، وإذا كان المحال لازما للأخص لا 

 .80ٌلزم أن ٌكون لازما للأعم، فلم ٌلزم المحال من عدمه مطلقا"

                                                           
 ( ضمن لرمو  الحواشي السنية.>>3-;>1/3تقريرات إبراىيم بصيلة على حاشية الصاوي على شرح الخريدة البهية) (2:)
 (2:توضيح العقائد) (7:)
 (1:-2:الدصدر السابق) (8:)

 (9>7-2>7( سلك النظام شرح جواىر الكلام)382-377( الدواقف)122-122انظر: طوالع الأنوار) 9:
 (1>1التمييز) ::
 (8/97الدبالب العالية) ;:
 ( 1/789مبالع الأنظار) >:
 (897-1/892مبالع الأنظار)   2;
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 ه( بوجوه: 756وأبطل هذه الحجة العضد الإٌجً)ت:
 "الأول: أن هذا ٌنفً انتفاء الزمان ولا ٌنفً عدمه ابتداء ... 

الثانً: النقض بتقدم أجزاء الزمان بعضها على بعض فإنه لٌس بالزمان .. فجاز أن ٌكون تقدم 
 وجوده على عدمه كذلك.

إنما ٌصح أن لو كان العدم معروضا للتأخر وأنه الثالث: أن حكمكم بأن عدمه بعد وجوده بالزمان 
محال فإنه أمر موجود؛ إذ لولاه لم ٌمكن إثبات الزمان، وما لا ثبوت له بوجه ما فإنه نفً محض 

. وأبطل التفتازانً 81وعدم صرف، كٌف ٌعرض له التقدم والتأخر اللهم إلا بحسب الفرض الذهنً"
 82القول وحججه

المتكلمٌن على الحدوث لا ٌنتج حدوث كل ما سوى الله فوافقه النجم أما إٌراد الرازي بأن دلٌل 
ه( فقال معللا ترجمة الرازي فً كتابه المعالم للمسألة بحدوث الأجسام دون حدوث 663الخونجً)ت:

العالم:"إنما عدل المصنف عن إثبات حدوث العالم إلى إثبات حدوث الأجسام فً الكتاب؛ لأن الذي 
لة على الحدوث هو الطرٌقة المعروفة القابلة بأن الجسم لو كان أزلٌا لكان إما أراد ذكره فً الدلا

متحركا أو ساكنا إلى آخره، وهذه الطرٌقة ما دلتّ إلا على حدوث الأجسام، فأراد أن تكون الدعوى 
مطابقة لما تنتجه هذه الطرٌقة، فلا جرم اقتصر على دعوى حدوث الأجسام، بخلاف المتكلمٌن فإنهم 

وا ٌدعون حدوث الأجسام ثم ٌذكرون على صحة الدعوى تلك الطرٌقة لاعتقادهم أن العالم منحصر كان
فً الأجسام وفً الأعراض القابمة بها، وأن الدلٌل إذا دل على حدوث الأجسام فقد دل على حدوث ما 

هر ٌقوم بها، والخصم كٌف ٌسلمّ لهم انحصار العالم فً الأجسام والأعراض؛ فإنه ٌثبت الجوا
 . 83العقلٌة"

 .84ه( فإنه لخص كلامه ولم ٌعترض على عادته فٌما لا ٌصححه682ووافقه السراج الأرموي)ت:
ه( فً المقاصد فقال بعد تقرٌره أدلة حدوث الأجسام:" والمعول علٌه 793ووافقه التفتازانً)ت:

بات حدوث العالم من الأول إلا أنه لا ٌفٌد سوى حدوث الأجسام وما ٌقوم بها من الأعراض فلابد فً إث
 .85نفً المجردات أو إثبات حدوثها"

إلا أنه أجاب فً شرح العقابد النسفٌة بأن قال:" "الجواب أن المدعى حدوث ما ثبت وجوده من 
.              86الممكنات وهو الأعٌان المتحٌزة والأعراض لأن أدلة وجود المجردات غٌر تامة"

( جوابه فقال: "لأن المقصود إثبات الواجب تعالى وتوحٌده 1017وعلل رمضان أفندي) كان حٌا سنة 
 .87وصفاته .. وحدوث ما ثبت وجوده كاف فٌه"

ثم أورد علٌه فقال: "الكفاٌة إنما تتم إذا ثبت أن كل حادث مستند إلٌه بلا واسطة وإلا فٌمكن أن 
 . 88والأعراض" ٌوجد الله تعالى قدٌما كالعقل الأول فٌستند إلٌه ما ثبت حدوثه من الأعٌان

ه( فإنه أورد على الاستدلال على حدوث النفس بدلٌل حدوث 816ووافقه الشرٌف الجرجانً)ت:
الأجسام بأن قال: "الدلٌل المذكور .. إنما ٌدل على حدوث الأجسام والأعراض الحالة فٌها، ولا ٌتناول 

                                                           
 (11الدواقف) 1;
 (:>3/1( )2;3/1شرح الدقاصد) 3;
 (9;1شرح معالم أصول الدين) 2;
 (7:( ويؤتد الإقرار أنو بجواب يتضمن القول بقدم لررد مع الله سبحانو وتعالى انظر: لباب الأربعنٌ)>2ربعنٌ)لباب الأ 7;
 (>72الدقاصد) 8;
 (.173شرح العقائد النسفية) 9;
 (327حاشية رمضان أفندي على شرح العقائد النسفية) :;
 الدصدر السابق ;;
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وثها، بل لابد من الاستعانة النفوس على تقدٌر كونها مجردة .. فلا ٌظهر بما ذكر فً حدوث العالم حد
  90ه(879. ووافقه القوشجً)ت:89بدلالة أخرى"

ه( الدلٌل على حدوث العالم بما فً ذلك المجردات على 688وأقام الشمس الأصفهانً العجلً)ت:
تقدٌر وجودها فقال:"لازم أزلٌة العالم منتفٌة فتنتفً أزلٌته؛ وذلك لأن من لوازم أزلٌته إما أزلٌته بكل 

أو ببعضها بالضرورة وكل واحد منهما منتف، أما بجمٌع أجزابه فبالضرورة، وأما ببعض  أجزابه
أجزابه وذلك لأنه ممكن فله مرجح واجب لذاته به ٌجب، وذلك المرجح إما أن ٌكون فاعلا بالاختٌار 
ه وهو محال لكونه قاصدا لإٌجاد الموجود وهو محال، أو موجبا بالذات وهو محال وإلا لزم من دوام

 .91دوام جمٌع آثاره فلا ٌحدث فً العالم تغٌر أصلا وذلك باطل"
وقال:"ما سوى الله تعالى ممكن للبرهان الدال على الوحدة .. وكل ممكن مفتقر إلى موجد ٌوجده 
فإٌجاده إما حالة الوجود أو حالة العدم، وحال الوجود إما فً الدوام وإما فً الابتداء، أما فً الدوام 

 .92إٌجاد الموجود فتعٌن أن ٌكون حال العدم أو حال الحدوث وذلك هو المطلوب"فمحال لكونه 
ه( دلٌلٌن على حدوث كل ما سوى الله فقال فً تقرٌر الأول:"كل 756وأقام العضد الإٌجً)ت:

 . 93جسم ممكن لأنه مركب وكثٌر .. وكل ممكن هو موجَد فله موجِد ولا ٌتصور إلا عن عدم"
"الأجسام فعل الفاعل المختار .. فتكون حادثة لما بٌنا أن القدٌم لا ٌستند إلى وقال فً تقرٌر الثانً: 

.       وقرر 94المختار، وهذان الوجهان ٌثبتان حدوث العالم من الأجسام والمجردات وصفاتهما"
ه( نحو تقرٌر العضد فقال: "كل موجود فوجوده أثر تأثٌر الفاعل  1426عبد الكرٌم المدرس)ت: 

ون الشًء أثرا تابعا للإرادة ٌستلزم الحدوث له، فاجتماع الإمكان والقدم اجتماع وإرادته وك
 .95للحاجة واللا حاجة وهما متناقضان لا ٌجتمعان"

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 (:>1حاشية التجريد) >;
 (:39-2/399انظر شرح التجريد) 2>
 (218القواعد الكلية) 1>
 الدصدر السابق 3>
 (;37الدواقف) 2>
 الدصدر السابق 7>
 (7:الفوائد التوحيدية) 8>
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 الخاتمة
 وفٌها أبرز النتائج:

 خرج الباحث بالنتابج التالٌة:
فً أكثر كتبه ثم أولا: كان قول الرازي مستقرا على القول بدلالة السمع والعقل على حدوث العالم 

 خالف فً بعض كتبه كالمباحث المشرقٌة والمطالب العالٌة
 ثانٌا: اعتنى الاتجاه الأشعري التقلٌدي بنقد قول الرازي المتأخر وتعقب قوله.

ثالثا: تباٌن موقف الاتجاه الأشعري الفلسفً فوافق بعضهم الرازي أو قارب موقفه المتأخر ونقده 
 موقفهم بعضهم.

 علم، وصلى الله وسلم على نبٌنا محمد.هذا والله أ
 
 
 
 

 

 


