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 الملخص:

أساسٌاً فً فلسفة بول رٌكور، ٌتناولها من خلبل منهجه التؤوٌلً، تمثل مشكلة الشر جانباً  
حٌث فلسفة الإرادة والفعل الإنسانً وطبٌعة الإنسان  الخطاء. وهنا ٌنبؽً القول إن فلسفة رٌكور 
فلسفة هٌرمٌنوطٌقٌة )تؤوٌلٌة(، والتؤوٌل ٌحتاج إلى نص، وهذا النص ٌحتوي على رموز ومجاز، 

ي، وآخر خفً. علبوة على أن النص ٌعتمد على السرد. فالشر ٌحٌط واستعارة، ومعنى ظاهر
بالتجربة الإنسانٌة، وٌترتب علٌه معاناة دائمة، فعلى مر التارٌخ عرؾ الإنسان موجات من العنؾ 
والعدوان والحروب اختلفت فً أسبابها التً أوجدتها بٌن الفلسفً والدٌنً، والسٌاسً، مما ٌإثر على 

فً بعدها الوجودي. وما ٌحاوله رٌكور هنا هو التركٌز على الذات الإنسانٌة )الفردٌة/ الذات الإنسانٌة 
الجماعٌة( أو بتعبٌر رٌكور "الأنا" باعتبارها "آخر". وإعادة الثقة الوجودٌة لهذه الذات، وانفتاح الذات 

عا إلٌها رٌكور. وهذا على العالم. ولن ٌؤتً هذا الانفتاح الوجودي والأخلبقً إلا بالهٌرمٌنوطٌقا التً د
ٌستدعً ضرورة محاربة الشر، ومحاولة التقلٌص منه، وذلك عن طرٌق الؽفران )التسامح( الذي 
ٌتضمن الحرٌة والأمل فً المستقبل. إذن هدؾ رٌكور هو هدؾ إنسانً وجودي، ٌبرز من خلبل 

فإن مشكلة الشر هً  تناوله الفلسفً والدٌنً والسٌاسً لمشكلة الشر فً إطار هٌرمٌنوطٌقً، ومن ثم
مشكلة أنطولوجٌة )وجودٌة( تتعلق بالبعد الوجودي والذي ٌتمثل فً الوعً بالحرٌة والرإٌة الأخلبقٌة 

 للعالم.

  الكلمات المفتاحية:
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Abstract : 

       Paul Ricoeur's problem of evil is a fundamental problem in his 
philosophy, which he addresses through his hermeneutic method, 
where the philosophy of will, human action and the wrong nature of 
man. Here it should be said that Ricoeur's philosophy is a hermeneutic 
philosophy, and interpretation needs a text, and this text contains 
symbols and metaphor, apparent meaning, and a hidden one. 
Moreover, the text is narrative-based. Throughout history, man has 
known waves of violence, aggression and wars that differed in their 
philosophical, religious, and political causes, which affect the human 
self in its existential dimension. What Ricoeur is trying to do here is to 
focus on the human self (individual/collective) or, in Ricoeur's terms, 
"the I" as the "other." And to restore the existential confidence of this 
self, and the openness of the self to the world. This existential and 
moral openness will only bring about the hermeneutics advocated by 
Ricoeur. This calls for the need to fight evil, and to try to reduce it, 
through forgiveness (tolerance), which includes freedom and hope for 
the future. So Ricoeur's goal is an existential human goal, emerging 
from This calls for the need to fight evil, and to try to reduce it, through 
forgiveness (tolerance), which includes freedom and hope for the 
future. Ricoeur's goal, then, is an existential human goal, highlighted by 
his philosophical, religious, and political approach to the problem of evil 
in a hermeneutic framework, and thus the problem of evil is an 
ontological problem related to the existential dimension, which is the 
awareness of freedom and the moral vision of the world.                                                                                        

Keywords: 

 phenomenology – hermeneutics – phenomenology Hermeneutics – 
Paul Ricoeur – symbolism of evil – narrative and fiction – myth – sin – 
philosophy of will – guilt – ideology – Nazism – Holocaust – trivial evil – 
interpreted evil – memory – forgiveness – justice – Hannah Arendt – 
fallibility – fragility – semantics – metaphor– text and action – 
totalitarianism – violence – war – openness – Husserl – Gadamer – 
Schleiermacher.                                                                                              
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 المقدمة:

تعد مشكلة الشر مشكلة أساسٌة فً فلسفة بول رٌكور، فالشر ٌحٌط بالتجربة الإنسانٌة،  
نتوقعه، ولذا كانت وٌظهر، وتظهر نتٌجته فً الوعً الإنسانً، فنحن نعٌش تجربة الشر ونقاومه أو 

خبرة الشر، وما ٌترتب علٌه من معاناة، أبرز حضورًا فً الذاكرة. فالإنسان هو من ٌعانً منها، وهو 
الجانً والمجنً علٌه فً الوقت ذاته، ومن ثم فإن مشكلة الشر مشكلة أنطولوجٌة )وجودٌة( 

د الإنسان وتعاظمت صورها ومٌتافٌزٌقٌة وأخلبقٌة، وكذلك أنثروبولوجٌة باعتبارها وجدت منذ وجو
 فً الوقت الراهن.

فعلى مر التارٌخ عرؾ الإنسان موجات من العنؾ والعدوان والحروب، اختلفت فً أسبابها  
التً أوجدتها بٌن الفلسفً والدٌنً والسٌاسً، ولكنها اشتركت فً نتائجها والتً تمثلت فً الإبادة أو 

ولكن فً المقابل، لا ٌزال الإنسان ٌبحث عن الخٌر الحرب، مما ٌمثل وجود الشر فً أقسى صوره، 
فً مقابل الشر. وٌذكرنا رٌكور باستمرار بؤنه لا ٌكفً تفسٌر عالمنا بناء على المعاناة والظلم، بل 
ٌجب علٌنا أٌضًؤ محاولة تؽٌٌره وهذا ٌقتضً معرفة الشر بؤوجهه المختلفة، وإدراك مصادره 

 تفسٌره وفهمه من أجل القضاء علٌه، أو محاولة تقلٌصه. ومسبباته، وأدوات مكافحته، وأخٌرًا
بناء على ذلك تعد مشكلة الشر عند بول رٌكور، مشكلة أساسٌة فً فلسفته، ٌتناولها من خلبل  

منهجه التؤوٌلً من حٌث فلسفة الإرادة والفعل الإنسانً وطبٌعة الإنسان الخطاء. وهنا ٌنبؽً القول إن 
ة، والتؤوٌل ٌحتاج إلى نص، وهذا النص ٌحتوي على رموز ومجاز، ومعنى فلسفة رٌكور فلسفة تؤوٌلٌ

 ظاهري ومعنى آخر خفً، علبوة على أن النص ٌعتمد على السرد.
ومن أجل تؤوٌل النص )سواء كان دٌنٌاً أم أخلبقٌاً أم سٌاسٌاً(، فنحن نحتاج إلى هٌرمٌنوطٌقا  

ل قراءة هذا النص، كما تسعى للبنفتاح، أي انفتاح رٌكور التً تسعى لفهم الذات فهمًا وجودٌاً من خلب
الذات على العالم، ولن ٌؤتً هذا الانفتاح الوجودي والأخلبقً إلا بالهٌرمٌنوطٌقا التً دعا إلٌها 
رٌكور. وتلك هً الفلسفة التؤوٌلٌة التً تسعى لاتصال الذات بالعالم. وهنا تبرز أهمٌة اللؽة كشرط 

حتوي على النص والسرد والاستعارة ومن ثم التؤوٌل )الهٌرمٌنوطٌقا(، للتواصل، تلك اللؽة التً ت
حٌث ٌعتقد رٌكور أن الفلسفة هً إعطاء معنى للحٌاة، إنها معادلة بٌن ذات ومعنى، ذات منؽمسة فً 
الممارسة والفعل، تملك إرادة حرة، لٌس فقط الذات الفردٌة، ولكن الذات عٌنها كآخر، أي ٌجب وضع 

 عتبار.الآخر فً الا

وبما أن النص هو تجربة تؤوٌلٌة، وترجمة للطابع الوجودي للتجربة الإنسانٌة، فإن هذا النص،  
والذي ٌحتاج للتؤوٌل، هو نفسه الذي ٌحتوي على الاستعارة من حٌث هً مجاز ورمز، وحٌنما ٌتم 

نا ملبمح التؤوٌل معتمدًا على السرد، وعلى  تؤوٌل النص من خلبل الاستعارة والرمز تنكشؾ ل
التجربة الإنسانٌة فً بعُدها الوجودٌن وهذا هدؾ أساسً لهذا البحث، وهذا ما ٌترتب علٌه فهم الذات 

 الفردٌة، بل والجماعٌة )المتضمنة على الآخر( فً تجربتها الإنسانٌة.

 إشكالية البحث:

دع داخل إذا كان الشر حالة وجودٌة للئنسان الخطاء الذي ٌعترٌه الضعؾ فً الإحساس والص 
الذات، فما أسباب هذا الشر؟ وما السبٌل إذن لمعالجته والتخلص منه؟ وإذا كان هذا الشر ٌحمل بعدًا 
دٌنٌاً وآخر سٌاسٌاً فكٌؾ لنا من معالجة ذلك الجانب الدٌنً والسٌاسً فً سبٌل تحقٌق الذات الإنسانٌة 

من زاوٌته الأنطولوجٌة  فً حالتها الوجودٌة، خاصة وأن البحث محاولة تتناول مشكلة الشر
)الوجودٌة( فً المقام الأول، وبؤي معنى ٌمكن فهم الوجود الإنسانً بدلًا من كٌؾ ٌمكن فهم  ذلك 
الوجود. فالهٌرمٌنوطٌقا طرٌقة لإثبات الذات. فهً تجعلنا نرى ذاتنا والآخر، وتمنح المجال للحرٌة 

 لهٌرمٌنوطٌقٌة لتؤوٌل الذات، وفهم هذه الذات.والاختٌار خاصة وأن رٌكور قد تناول الفٌنومٌنولوجٌا ا
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إذن نحن لا نجانب الصواب إن قلنا إن مشكلة الشر تطرح الكثٌر من التحدٌات فً كل  
العصور، بل إنها مشكلة واقعٌة نعٌشها وتتداخل فٌها جوانب عدة منها ما هو فلسفً، ومنها ما هو 

سٌاسً(. ومن ثم فالشر ٌقؾ كتحدٍ فً وجه  دٌنً )ثٌولوجً( مقدس، ومنها ما هو عملً )أخلبقً/
الفكر الإنسانً بجوانبه المختلفة، وخاصة فً بعده السٌاسً والذي تحول معه الإنسان إلى إنسان 
مقهور، ٌطؽً علٌه الشر، وٌعانً منه. ومن ثم ربما ٌكون الحل هو أن الذاكرة تؽفو عن ذلك الشر، 

 ألا نكرر ذلك الشر.وهذا لٌس معناه نسٌان الماضً، ولكن معناه 

وهنا ترتبط إشكالٌة البحث الأساسٌة، من حٌث سعٌها نحو تحقٌق الذات الإنسانٌة فً حالتها  
الوجودٌة، وذلك من خلبل تناول المرحلة الدٌنٌة، ثم المرحلة العملٌة )السٌاسٌة( فً فلسفة رٌكور، 

ذات الفردٌة، ولكن )الآخر( وفً كلتا الحالتٌن فإن هدؾ رٌكور هو الوصول للذات، ولكن لٌس ال
بوصفه داتاً جماعٌة، فالذات تضع فً اعتبارها ذلك الآخر، وهً بذلك تإكد نفسها وبقوة فً جانبها 
الوجودي الإنسانً سعٌاً وراء الحرٌة واختٌار الفعل، والعدالة من خلبل تناول هٌرمٌنوطٌقا الشر عند 

طوال حٌاته، ونعنً بها: الجمع الدائم لصراع رٌكور، تلك هً طرٌقة التفلسؾ التً مارسها رٌكور 
 التؤوٌلبت، وبدا هذا واضحًا فً توجهاته الفلسفٌة، الدٌنٌة، الأخلبقٌة والسٌاسٌة.

وعلى هذا الأساس تكون إشكالٌة البحث عند بول رٌكور كالآتً: ما مصدر الشر، وكٌفٌة  
ؾ والحرب؟ وكٌؾ ٌساهم ذلك فً معالجته؟ وهل ٌرتكب الإنسان الشر بإرادته، ولماذا تفشى العن

تشكٌل الذات الإنسانٌة فً جانبها الوجودي فً الواقع المعٌش عند بول رٌكور؟ وما النموذج التؤوٌلً 
)الهٌرمٌنوطٌقً( لرٌكور فً مشكلة الشر؟ وهل استطاع رٌكور أن ٌتجاوز الطرح الفلسفً التقلٌدي 

 لهذه المشكلة؟

 تساؤلات البحث:
 ٌنوطٌقا الشر عند رٌكور؟ وما هدؾ رٌكور منها؟: ماذا تعنً هٌرمٔس
: كٌؾ دمج رٌكور بٌن الفٌنومٌنولوجٌا والهٌرمٌنوطٌقا، فٌما ٌسمى بعلم الظواهر التؤوٌلٌة ٕس

 )الفٌنومٌنولوجٌا الهٌرمٌنوطٌقٌة(.
 : ماذا ٌعنً صراع التؤوٌلبت عند رٌكور؟ٖس
 : ما دور السرد فً فهم هٌرمٌنوطٌقا الشر عند رٌكور؟ٗس
 : هل تناول رٌكور الدٌن فقط، أم فلسفة للدٌن تتجلى فٌها نزعته الهٌرمٌنوطٌقٌة؟٘س
 : كٌؾ تؤثر رٌكور بجادامر فٌما ٌسمى "عالمٌة التؤوٌل" و"أخلبقٌة التفاهم"؟ٙس
 : كٌؾ تنتقل مشكلة الشر، لدى رٌكور، مما هو دٌنً )مقدس( إلى ما هو عملً )سٌاسً(؟7س
 ٌاسً العملً بٌن حنه آرندت وبول رٌكور؟: ما مقاربات الشر الس8س
 : ما الحلول التً قدمها بول رٌكور لمشكلة الشر؟9س

 منهج البحث:
 المنهج التؤوٌلً النقدي.

 محتويات البحث:
ٌحتوي البحث على مقدمة وثلبثة عناصر أساسٌة وخاتمة ونتائج البحث، وقائمة للمصادر 

 والمراجع.
 عناصر البحث:

 لسفة ريكور.أولاً: التعريف بف 
 ثانياً: هيرمينوطيقا الشر بين الديني والفلسفي عند ريكور.

 ثالثاً: الفهم العملي للشر عند ريكور.
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 (*)التعريف بفلسفة بول ريكور -أولاً 

 التأمل المباشر للذات: -أ

، فقد (ٔ)ترتبط أفكار بول رٌكور ارتباطًا وثٌقاً بالمظاهر المتعددة للفلسفة فً القرن العشرٌن 
اتسع نطاقها لتشمل الكثٌر من الموضوعات مثل: حرٌة الإرادة، الوعً، الجسد، الشر، مشكلة اللؽة، 

. ومع (ٕ)علبقة الإٌمان بالعقل، وموضوعات أخرى لا حصر لها، تناولها رٌكور خلبل مسٌرته الفكرٌة
مجمل مساهمات  تتبع المسارات المختلفة للتؤوٌلبت، فقد بدأنا نرى من منظور معٌن ومسافة تارٌخٌة

م تنهً تفكٌر المإلؾ الذي حقق رحلة فلسفٌة ٕ٘ٓٓرٌكور فً الفلسفة المعاصرة. وفاته فً ماٌو 
 .(ٖ)طوٌلة فً مسارها من خلبل الاهتمام بعمله والمواضٌع الرئٌسٌة التً استكشفها

طرٌق جاءت فلسفة بول رٌكو لتدعو إلى ضرورة التؤمل المباشر للذات، هذا التؤمل ٌكون عن  
 التؤوٌل، انطلبقاً من استٌعابه وقراءته الواسعة للتٌارات الفلسفٌة المعاصرة. فمن الفٌنومٌنولوجٌا

Phenomenology  إلى الوجودٌةExistentialism وصولاً إلى التؤوٌل، وهكذا تمكن من ،
أخذ  وضع مشروعه الفلسفً، فمثلبً فً أطرحة "فلسفة الإرادة" وهو ٌقول عن هذا المشروع الذي

بدا لً أن تؤمل الذات المباشر، لا ٌمكن أن ٌمضً قدمًا دون سلوك طرٌق »... صبؽة تؤوٌلٌة ما ٌلً: 
ًَّ أن أقدم بعدًا تؤوٌلٌاً )هٌرمٌنوطٌقٌاً(  ملتوٌة وهً منعطؾ تؤوٌل هذه الرموز، فكان عل

Hermeneutics أتحدث عن  كان بإمكانً أن -فً داخل بنٌة الفكر التؤملً نفسه دون لؽة رمزٌة
 .(ٗ)«الإرادة السٌئة أو عن تؤوٌل الشر

                                                           
بفرنسوا، وكوان الولٌود  Valenceفوً مدٌنوة فوالنس  9ٖٔٔفبراٌور عوام  7ٕفوً  Paul Ricoeurولد بول رٌكوور  (*)

، ؼٌور أن والدتوه لوم تلبوث أن توفٌوت بعود ولادتوه بسوتة أشوهر، وبعود وفاتهوا بعوام نشوبت Anneالثانً بعد شوقٌقته آن 
، وتولوت 9ٔ٘ٔالحرب العالمٌة الأولى، فترك والده مهمة تدرٌس اللؽوة الإنجلٌزٌوة لٌلتحوق بالجبهوة وقتول هنواك عوام 

لوى شوهادة الماجسوتٌر فوً ، وحصول عRennesأسرة أبٌه حضانته وشقٌقته. أنهى دراسته الثانوٌة فً مدٌنة "رٌون" 
الفلسفة، ثم توجه إلى جامعة السوربون، واسوتقر فوً بوارٌس، وأنهوى فتورة الدراسوة وحصول علوى منصوب أسوتاذ فوً 

، وأثنواء 9ٖ8ٔالتعلٌم الثانوي، وانصرؾ إلى دراسة اللؽة الألمانٌة، وحصل على منحة لتعمٌق درسوه للؤلمانٌوة عوام 
، 9ٗٓٔانٌوة، واسوتدعً للبلتحواا بالجبهوة الفرنسوٌة، لكنوه وقوع فوً الأسور عوام هذه الفترة نشوبت الحورب العالمٌوة الث

 – Karl Jaspers (ٔ88ٖقضووى خمووس سوونوات فووً معسووكرات الاعتقووال، قوورأ خلبلهووا أعمووال "كووارل ٌاسووبرز" 
( "أفكووار موون أجوول فٌنومٌنولوجٌووا 8٘9 – ٔ9ٖ8ٔ) Husserl(، وتوورجم المجلوود الأول موون كتوواب هوسوورل 9ٙ9ٔ

ناقش أطروحته عن "فلسفة الإرادة"، وقود جعلهوا مجورد بداٌوة لمشوروع فلسوفً كبٌور، أموا  9ً٘ٓٔ عام خالصة". وف
، Strasbourgأستاذًا فً جامعة ستراسوبورج  -خلبل هذه الفترة–أطروحته الثانٌة فكانت ترجمته لهوسرل، وعٌُِّن 

ى السوربون لٌحتل كرسً الفلسوفة ال عاموة، وصدر له كتاب بعنوان "التارٌخ والحقٌقة"، وهذا الكتاب قاده مباشرة إل
قوام بالتودرٌس فوً  9ٙٙٔصدر المجلد الثانً من "فلسفة الإرادة". وفً عام  9ٙٓٔأي كرسً المٌتافٌزٌقا. وفً عام 

 ، وهو العام الذي صدر فٌه كتابه "صراع التؤوٌلبت".9ٙ9ٔ، وانتخب عمٌدًا عام Nanterreجامعة "نانتٌر" 
، ٖٗ، ع ٕٔشر عنود بوول رٌكوور، مجلوة التفواهم، وزارة الأوقواؾ، الشوإون الدٌنٌوة، العودد س انظر: أمل مبروك: ال

 .ٕٕٖ، ٕٖٔ، ص ص ٕٗٔٓخرٌؾ 
)1( Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and Philosophy in the twentieth century, 

translated by: Danny J. Anderson, Universidad de Santiago de compostela, 
2005, p. 1. 

)2(Scott Davidson Marc - Antoin Vallée Editors: Hermeneutics and phenomenology 
in Paul Ricoeur, between text and phenomenon, Vol 2,library of congress 
springer, international publishing Switzerland, 2016, p. xi. 

)3( Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 
p. 1. 

مقاربوة تحلٌلٌوة فوً تؤوٌول الشور عنود رٌكوور، جامعوة الجٌلبلوً بوو  زٌنب بومهدي: مبودأ اللبعصومة وإشوكالٌة الشور: (ٗ)
 .8٘ٔ، ص ٖٕٕٓنعامة، الجزائر، 
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لقد كانت هٌرمٌنوطٌقا الرموز عند بول رٌكور نقطة بداٌة، أو بالأحرى المدخل الحقٌقً  
للهٌرمٌنوطٌقا عنده، تواصلبً وتؽاٌرًا لهذه المعانً أرجع رٌكور للوظٌفة التؤوٌلٌة أصولها )النص 

 .(ٔ)بمٌزة سردٌة تتطور وتنمو تارٌخٌاًالدٌنً( فرأى أن وجودها حاضر زمانٌاً 
تسعى فلسفة بول رٌكور إلى فهم الإنسان، وتحقٌق هذا الفهم من خلبل الـ"أنا" أو "الذات"،  

وهذا لا ٌتحقق إلا من خلبل تفسٌر النصوص التً تشهد على الوجود الإنسانً. فؤنا أفهم إمكانٌاتً، 
عٌش والوجود فً العالم، وذلك من خلبل نظرٌة وأطبق على نفسً الإمكانٌة الوجودٌة وطرٌقة ال

 .(ٕ)رٌكور السردٌة التً توضع فً سٌاا أوسع للتفسٌر والتؤوٌل
ومن خلبل البحث سنرى ما إذا كان اهتمام رٌكور بالذات الفردٌة فقط أم بالذات الجماعٌة أٌضًا،       

تضح ذلك من خلبل نزعته التؤوٌلٌة وما إذا كان هذا الاهتمام فلسفٌاً أم دٌنٌاً أم سٌاسٌاً، وكٌؾ ٌ
 )الهٌرمٌنوطٌقٌة(.

 مراحل تطور فكر ريكور: -ب
 ٌمكننا معرفة هٌكل فكر رٌكور من خلبل أربع مراحل رئٌسٌة: 

 .9٘ٓٔتعلٌمه وتؤثٌراته حتى عام  -ٔ
 (.9ٙٓٔ – 9٘ٓٔعلم الظواهر )الفٌنومٌنولوجٌا( ) -ٕ
 (.99ٓٔ – 9ٙٓٔالتؤوٌل )الهٌرمٌنوطٌقا( ) -ٖ
 (.ٕ٘ٓٓ – 99ٓٔالعملٌة )الفلسفة الأخلبقٌة / السٌاسٌة( )الفلسفة  -ٗ

من بٌن هذه المراحل تعد فترة التؤوٌل )الهٌرمٌنوطٌقا( هً الأكبر من حٌث عدد السنوات 
 .(ٖ)وعدد المإلفات، تلٌها مرحلة مخصة لموضوعات تتعلق بالأخلبا والفلسفة السٌاسٌة

رٌكور الفلسفٌة المنظمة وفقاً لهذه المراحل وهنا نقدم لمحة موجزة عن خط سٌر رحلة بول  
الأربع وهذا لٌس سردًا تارٌخٌاً، وإنما هو عرض فلسفً لأهم أفكاره الهٌرمٌنوطٌقٌة التً تخدم فكرة 

 البحث الأساسٌة فً هٌرمٌنوطٌقا الشر:

 م:1551( تعليمه وتأثيراته حتى عام 1)

تؤثٌرات التً تلقاها فً سنواته الأولى من فً العدٌد من أعمال السٌرة الذاتٌة، ٌعكس رٌكور ال 
 Gabriel Marcelالبحث الفلسفً، وهو ٌشعر بالفخر للبعتراؾ بإرث اثنٌن: جابرٌٌل مارسٌل 

(. تشٌر هذه المرحلة 9ٓ٘-ٔ9٘ٓٔ) Emmanuel Monuierوإٌمانوٌل مونٌٌه  (1973-1889)
لتعرؾ على بصمة مارسٌل العمٌقة، إلى اهتمام رٌكور بالبحث الوجودي. فلم ٌتردد رٌكو أبدًا فً ا

وطرٌقته الفلسفٌة الفرٌدة فً الممارسة ونقل الفلسفة. ومع ذلك ٌلبحظ رٌكو أٌضًا اختلبفاته فٌما ٌتعلق 
بمنهجٌة مارسٌل، التً ٌكتشؾ فٌها نقصًا ٌتعلق ببنٌتها المفاهٌمٌة. لهذا السبب حتى أثناء مشاركة 

فة بعٌدة من أسلوب مارسٌل فً الانزلاا من مفهوم أعمق قناعات رٌكور، كان رٌكور على مسا
 .(ٗ)لآخر، ومن فكرة لأخرى

فٌما ٌتعلق بتؤثر رٌكور بمونٌٌه، ٌمكننا القول إنه لٌس فقط تؤثٌرًا فلسفٌاً، ولكنه تؤثٌر ممتد  
على نهج رٌكور الشخصً والتزامه بصفته فٌلسوفاً بمشاكل الحٌاة الٌومٌة الاجتماعٌة والتارٌخٌة. 

                                                           
 .8٘ٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٔ)

)2( Kevin J. Vanhoozer: Biblical Narrative in the philosophy of Paul Ricoeur, study in 
Hermeneutics and theology, Cambridge University, New York, 2004, p.16. 

)3( Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 
pp. 1, 2. 

)4) Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 
p. 3. 
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صح رٌكور عن أنه تعلم مع مونٌٌه التعبٌر عن قناعات روحٌة من خلبل اتخاذ موقؾ سٌاسً، وٌف
والتً بقٌت جنباً إلى جنب أثناء دراسة رٌكور الجامعٌة، وأثناء شبابه، والتً أدت به للبلتزام 

حدد، بالحركات الاحتجاجٌة. ومن هنا ٌمكننا استنتاج أن أكثر من تؤثٌر محدد ٌمكن إرجاعه إلى نص م
وما نجده هو تؤثٌر عام استوعبه رٌكور لٌعلن عن نهج شخصً وطرٌقة فرٌدة لفهم الفلسفة. وبالتعاٌش 
تصبح الفلسفة والمسٌحٌة عنصرًا ثابتاً فً صورته الفكرٌة، إضافة إلى مفهوم الشخص الذي ٌثري 

هتمام بالذات وٌكمل فكرة الذات الوجودٌة للتضمٌن الحمٌم بٌن الشخص والمجتمع، علبوة على الا
Edmund Husserl(ٔ8٘9- ٔ9ٖ8 ،)والعلبقة بٌن الذوات فً الظواهر الوصفٌة لهوسرل

 .(ٔ)والتعبٌر الذي تإدي قناعاته الروحٌة والسٌاسٌة إلى اتخاذ مواقؾ متواصلة تجاه الأحداث التارٌخٌة

 (:1561 – 1551( المرحلة الفينومينولوجية )2)

عرؾ على الشكل والتؤثٌر الذي ٌتلقاه من فٌنومٌنولوجٌا لا ٌمكن فهم بول رٌكور دون الت 
هوسرل، مما أثر فً أعمال رٌكور الرئٌسٌة. كان رٌكور ٌواصل تعلٌمه فً ألمانٌا قبل اندلاع الحرب 
العالمٌة الثانٌة مباشرة، وأحد اتجاهات الفلسفة الألمانٌة، وعلى وجه الخصوص، الفٌنومٌنولوجٌا. 

ر بالظواهر بصماته على الطرٌقة التً ٌستخدمها فً أول عمل رئٌسً له وسٌترك اهتمام بول رٌكو
حٌث تنجذب الحقٌقة لإرادة الإنسان، وٌخضع  9٘ٓٔ)الحرٌة والطبٌعة.. الإرادي واللبإرادي( عام 

. كذلك تناول كتاب )الحرٌة والطبٌعة( (ٕ)علم الظواهر لتحولات عمٌقة بعد مقابلته الهٌرمٌنوطٌقا
 .(ٖ)، كنهج جدٌد لفلسفة الحٌاة ومقاربة لظاهرٌة الإرادة والفعلIntentionalityالقصدٌة

إن هدؾ فلسفة الإرادة عند رٌكور هو التفكٌر فٌما هو عاطفً، والأبعاد الإرادٌة للوجود  
الإنسانً. هذه الفلسفة تركز على قضاٌا مثل العمل، والحاجة والرؼبة، والمتعة والألم. ٌتعامل رٌكور 

لبداٌة مع مثل هذه القضاٌا من منظور فٌنومٌنولوجً، ٌحاول وصؾ الطرا التً تظهر بها هذه فً ا
الظواهر، وربط أنماط الظهور هذه بعملٌات الوعً الذاتٌة، فً مقاربة أبعاد الإرادة من منظور 
ها فٌنومٌنولوجً. وٌسعى رٌكور إلى تطوٌر منهج هوسرل إلى ما هو أبعد من مثالٌة الأصول، وتطبٌق

على مناطق التجربة الإنسانٌة التً تقع على حدود الحٌاة الواعٌة، ثم تقدٌم المرحلة الأولى من فلسفة 
 .(ٗ)رٌكور حول الإرادة فً الحرٌة والطبٌعة، محاولاً كشؾ البنى الأساسٌة للئرادة

 ٌحلم بور رٌكور فً البداٌة بإمكانٌة وجود تؤوٌل علم الظواهر )الفٌنومٌنولوجٌا(، وهو 
 Hans Georg( واستكمله جادامر889 – ٔ9ٙ7ٔ) Martin Heideggerمشروع بدأه هاٌدجر

Gadamer (ٔ9ٓٓ-ٕٕٓٓ لاحقاً فً تقلٌد الفلسفة الألمانٌة، حٌث لم تؤخذ الظواهر فً الاعتبار )
الخطابات ذات المعانً المزدوجة واللؽات المشفرة التً ٌستخدمها البشر للتعبٌر، حٌث وعٌهم 

وبمعنى الواقع. هذا هو أحد الموضوعات التً ٌفحصها رٌكور فً مجلده الثانً من كتابه بؤنفسهم، 
"الحرٌة والطبٌعة" عندما ٌتعامل مع أسئلة مثل الذنب والتعالً، من أجل المعالجة المناسبة لهذه 

 .(٘)المواضع للهٌرمٌنوطٌقا الأولٌة الضرورٌة التً ستفترض ثورة منهجٌة

                                                           
)1( Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

pp. 3, 4. 
)2( Ibid, pp. 4, 5. 
)3(Sebestian Purcel: A companion to Ricoeur freedom and nature, Ed. Scott 

Davidson, New York Lexington Press, 2018, p. 108. 
)4( John B. Thompson: Paul Ricoeur Hermeneutics, study in the thought of Paul 

Ricoeur and Hugen Habermass, Cambridge university,2003, pp. xiv, xv. 
)5(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 5. 
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حوار مشترك بٌن الشخص والعالم. كما رأى أن "القصد" مفتاح لهذه رأى هوسرل أن الوعً  
الظواهر. وكان الوعً نقطة البداٌة فً بناء معرفة المرء بالواقع، من خلبل توجٌه تركٌز المرء عن 
قصد. وقد اقترح هوسرل اختزال الظواهر بٌن قوسٌن، وتعلٌق الحكم، وكان هوسرل مهتمًا بؤعمال 

 .(ٔ)التذكر، والتفكٌر فً العالمالحضور، والإدراك، و
كما كان هوسرل مهتمًا بتشكٌل العالم فً تدفق الوعً الزمنً الداخلً، من حٌث وجود الحٌاة  

والوجودٌة. ومن هنا ٌساهم هوسرل بطرٌقة أساسٌة فً استراتٌجٌة التؤوٌل بمعناها الواسع. ٌشٌر 
للقٌام بدور جدٌد فً الحٌاة. وٌإكد على  هوسرل إلى قٌمة وأهمٌة التجربة الفعلٌة فً تدفق الوعً،

أهمٌة التجربة، والتً بدونها ٌكون من المستحٌل تصور الخبرات الممكنة. فتجربتً لها آفاا محددة، 
وإمكانٌات ودوافع محددة مسبقاً، وهذا التخطٌط المسبق ٌجعل كل التجارب اللبحقة ممكنة، إنه قانون 

ٌضع هوسرل فهمًا جدٌدًا لدور اللؽة، وٌبذل قصارى جهده . وهنا (ٕ)"القصد"، وهو قانون عالمً
للحفاظ على اللؽة، والامتدادات الداخلٌة لعلم الظواهر، فاللؽة تشٌر للدلالة)السٌمٌاء(، والدلالة تعبر 

. وٌعنً القصد: لٌس تطوٌر إجراء للفهم، ولكن لتوضٌح (ٖ)عن المعنى، من أجل تؤسٌس القصدٌة
 .(ٗ)دي إلى الفهم، وإلى الانخراط فً تجربة الفهمالشروط التً ٌمكن أن تإ

 (:1551 – 1561( المرحلة الهيرمينوطيقية )3)

وٌعنً بها رٌكور التؤوٌلبت المختلفة للواقع. وقد اكتشؾ رٌكور فً رمزٌة الشر الإمكانٌة  
التؤوٌل الدلالٌة للؽة ؼٌر المباشرة، وهً سمة خطابات رمزٌة أسطورٌة قدٌمة، حٌث تم الكشؾ عن 

على أنه الوصؾ التجرٌبً كطرٌقة ضرورٌة لتحلٌل الرموز والأساطٌر التً ٌتم التعبٌر عنها 
كطرائق متعددة لمشكلة الشر أو الذنب. بالمضً فً هذا الطرٌق ٌنتج رٌكور ما ٌسمٌه "تطعٌم التؤوٌل 

جٌة التً تفشل وحدها فً بالفٌنومٌنولوجٌا" مثل هذا التطعٌم ٌحمل، ضمناً، نقدًا للطرٌقة الفٌنومٌنولو
 .(٘)التؤوٌل

 إذن ما تعريف الهيرمينوطيقا؟

. كما أن (ٙ)إنها فن "التؤوٌل" وآلٌة وأداة ترجمة وتفسٌر وشرح وفهم ظواهر الوجود 
الهٌرمٌنوطٌقا واشتقاقاتها اللؽوٌة تتعلق بمسائل الفهم والتؤوٌل والتفسٌر والنقد والإبداع والترجمة، 

الإٌحاء، والاندهاش، ولكنها، من جهة أخرى، ترتبط بمعانً الخفاء والؽموض والقدرة والإرادة و
والرمز، وبالتالً بمعانً الإشكالٌة والمعضلة وعدم الفهم. وعند رٌكور نجد أن مفهوم الهٌرمٌنوطٌقا 

                                                           
)1(Susann M. Laverty: Hermeneutic phenomenology and phenomenology, 

Acpmparison of historical and Methodological consideratios, university of 
Calgary, Alberta, Canada,2003, p.23  

)2( John D. Caputo: Radical Hermeneutics, Repetition, Deconstruction, and the 

Hermeneutic project, studies in phenomenology of existential philosophy, Indian 

Uinversity Press, 1987, pp. 37, 44, 45. 
)3( Ibid, p. 50. 
)4( Ann E. McManus Holroyd: interpretive Hermeneutic phenomenology, clarifying 

understanding, The Indo – pacific journal of Phenomenology, 2007, p. 1. 
)5(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 5. 
)الأصوول ـ المبوادـ ـ الأهوداؾ(، ترجموة: ق شووقً الزٌنوً، المركوز الثقوافً  مر: فلسوفة التؤوٌولهانز جوورج جوادا (ٙ)

 .ٕ٘، ص  ٕٙٓٓالعربً، بٌروت، 
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قد حمل دلالة تطبٌقٌة تعنً قدرة الذات على تطبٌق ما تفهمه. ومن ثم فإن الهٌرمٌنوطٌقا هً فن الفهم 
 .(ٔ)لأي خطاب، بل هً فن تجنب عدم الفهم

إن الهٌرمٌنوطٌقا )نظرٌة التؤوٌل( هً المبحث الخاص بدراسة عملٌات الفهم، وبخاصة فٌما  
ٌتعلق بتؤوٌل النصوص. وعالمنا الرمزي لٌس منفصلبً بؤٌة حال عن وجودنا أو بخاصة عالمنا 

موجودات واعٌة بذاتها أي أن بوسعها أن  اللؽوي: نحن اللؽة، بمعنى أن ما ٌمٌزنا كؤشخاص هو أننا
تعرؾ نفسها رمزٌاً وأن تنعكس على نفسها تؤملًٌّا. فؤن تجلب الخبرة إلى اللؽة لٌس تؽٌٌرًا لها إلى 
شًء آخر. بل أتت بنطقها وإنمائها مما ٌجعلها تصبح ذاتها. وٌترتب أٌضًا أن الوجود والمعنى بالنسبة 

 .(ٕ)المكانة وبنفس المنزلةللموجودات البشرٌة هما على نفس 
سٌحدد رٌكور التؤوٌل على أنه عمل الفكر الذي ٌتضمن فك رموز المعنى الخفً فً المعنى  

الظاهر، وتطوٌر مستوٌات الدلالة الضمنٌة بالدلالة الحرفٌة. أخٌرًا، ٌجب على المرء أٌضًا أن ٌضع 
لً، ولكن أٌضًا بقٌمة إرشادٌة من خلبل فً الاعتبار أن الرمز لٌس له قٌمة تعبٌرٌة فقط بالمعنى الدلا

الفهم هو أن »مساعدتنا فً فهم )نحن والآخر(، اقترح رٌكور بؤن ٌطبق على فكرة النص القول بؤن 
.وهذا هو طرٌق البحث عن الذات وفهم الذات عند رٌكور كؤساس (ٖ)«ٌفهم المرء نفسه قبل النص

 لفلسفته الهٌرمٌنوطٌقٌة.

بول رٌكور مع الفلسفة التؤملٌة والوجودٌة والفٌنومٌنولوجٌا ومناقشة  ٌبدأ البحث النقدي لدى 
التحلٌل النفسً وعلماء الأنثروبولوجٌا وفلبسفة البنٌوٌة والفلسفة التحلٌلٌة، وؼٌرها من الفلسفات، 
لٌنتهً به المطاؾ إلى هٌرمٌنوطٌقا فلسفٌة تحاول أن تفهم الذات من خلبل وساطة الرموز والنصوص 

ات والأفعال الإنسانٌة، وتعرض نفسها فً أفق أنثروبولوجً همه البحث عن ماهٌة الإنسان والثقاف
 .(ٗ)ككل

رسول الآلهة إلى البشر فً الأساطٌر  Hermsإن هٌرمٌنوطٌقا رٌكور تذكرنا بمهمة هرمس  
ما بعد الٌونانٌة، والذي ٌتمٌز بقدرته على ذلك التوسط بٌن الآلهة والبشر، الظاهر والخفً، الحٌاة و

الحٌاة، الوعً واللبوعً، فكذلك هٌرمٌنوطٌقا رٌكور هً توسط بٌن خطاب النص وخطاب التؤوٌل، 
بٌن العلم والفن، بٌن الفهم والتفسٌر، وبٌن الإبستمولوجٌا والأنطولوجٌا، وهذا التوسط بالذات هو الذي 

. وفلسفته بالأحرى مشروع ٌضم جوانب عدة وفً الوقت (٘)ٌعطً لفلسفة رٌكور طابعها الرٌكوري
نفسه لاٌربطها سٌاا واحد أو اتجاه واحد، وعلى ذلك، فٌنبؽً لفهم هذا المشروع، ٌنبؽً الإلمام 

 بجوانب كثٌرة لفلسفته. 

(، تبنى 9ٙ٘ٔعام ) De L’interpretationتبنى بول رٌكور فً كتابه "نظرٌة التؤوٌل"  
قا ٌعود إلى التركٌز على تفسٌر النصوص بوصفه العنصر المحوري الممٌز تعرٌفاً للهٌرمٌنوطٌ

للهٌرمٌنوطٌقا. فكان رٌكور ٌعنً بالهٌرمٌنوطٌقا نظرٌة القواعد التً تحكم التؤوٌل، أي تؤوٌل نص 
 .(ٙ)معٌن أو مجموعة من العلبمات التً ٌجوز اعتبارها نصًا

                                                           
زهوور عقٌبووً: جدلٌووة الفهووم والتفسووٌر فووً فلسووفة بووول رٌكووور، منشووورات ضووفاؾ، دار الأمووان، الربوواط، منشووورات  (ٔ)

 .ٕٕ، ٕٓ، 8ٔ، ص ص ٕٕٔٓ، الجزائر ٔالاختلبؾ، ط
نظرٌووة التؤوٌوول موون أفلبطووون إلووى جووادامر، رإٌووة للنشوور  –عووادل مصووطفى: فهووم الفهووم، موودخل إلووى الهٌرمٌنوطٌقووا  (ٕ)

 .٘ٔ، ٗٔ، ٕٔ، ص 7ٕٓٓوالتوزٌع، القاهرة، 
)3(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 9. 
 .ٔٔزهر عقٌبً: جدلٌة الفهم والتفسٌر فً فلسفة بول رٌكور، ص  (ٗ)
 .ٔٙٔالمرجع نفسه، ص  (٘)
 .77عادل مصطفى: فهم الفهم، ص  (ٙ)
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وبخاصة تفسٌر الأحلبم، وهو شكل من  مثال على ذلك: التحلٌل النفسً على سبٌل المثال 
أشكال الهٌرمٌنوطٌقا من ؼٌر شك. ذلك أن كل عناصر الموقؾ الهٌرمٌنوطٌقً تتوافر فٌه. فالحلم هو 
نص ملًء بالصور الرمزٌة، والمحلل النفسً ٌستخدم نسقاً تؤوٌلٌاً لكً ٌقٌض للحلم تفسٌرًا ٌخُرج 

طٌقا عملٌة فك الرموز التً تمضً من المعنى الظاهر المعنى الكامن إلى السطح. ومن ثم فالهٌرمٌنو
 .(ٔ)إلى المعنى الخفً

أما موضوع التؤوٌل، أي النص بمعناه العرٌض، فقد ٌكون رموزًا فً حلم، فقد ٌكون أساطٌر  
المجتمع والأدب ورموزهما. وخاصة الرموز فً مجال الهٌرمٌنوطٌقا الحقٌقً، لأن على 

النصوص الرمزٌة ذات المعانً المتعددة، مثل هذه النصوص قد تشكل الهٌرمٌنوطٌقا أن تتعامل مع 
وحدة سٌمٌائٌة )دلالٌة(، كما فً الأساطٌر، لها معنى سطحً خارجً مترابط تمامًا ولها فً الوقت 
نفسه دلالة باطنة أعمق. والهٌرمٌنوطٌقا هً النسق الذي به تنكشؾ الدلالة العمٌقة الكامنة تحت 

 .(ٕ)المحتوى الظاهر

إن إحساسنا أمام رمز هو الانتهاء من افتتاح الدلالة والانتقال من المعنى الحرفً إلى معنى  
 -Sigmund Freud(ٔ8ٙ٘آخر فً الترتٌب الثانً. هذا هو الحال حٌنما تحدث رٌكور عن فروٌد 

ل ( وعن الأحلبم فً سٌاا التحلٌل النفسً. ولكن عمل رٌكور لٌس مبنٌاً على شكل علم نفس، ب9ٖ9ٔ
كهٌرمٌنوطٌقا. إن رٌكور لا ٌتحدث عن علم الأحلبم بشكل عام، ولكن عن "تفسٌر"، حٌث تشترك 

 .(ٖ)الرموز القدٌمة الأحادٌة فً نفس بنٌة المعنى المزدوج الذي ٌستدعٌه للتفسٌر )التؤوٌل(
إن فروٌد ٌقٌم بشكل إٌجابً التفسٌر الرمزي للؤحلبم من أجل التعرؾ على أعمق مناطق  
. وتإكد دراسة تفسٌر التحلٌل النفسً، بالنسبة لرٌكور، أطروحته التً مفادها أنه ٌجب على العقل

المرء أن ٌتصور العمل التؤوٌلً كوظٌفة لهٌاكل المعنى المزدوج فً العمل فً موضوع التفسٌر 
ة هو بنٌة مقصود -ٌكتب رٌكور –)الرموز أو الأحلبم(، فما ٌطُرح للفحص من خلبل العمل التفسٌري 

لا تتكون من علبقة بٌن المعنى والشًء، بل بالأحرى، بٌن المعنى الثانً والمعنى الأول ... وهذا 
 .(ٗ)النسٌج هو الذي ٌصنع التفسٌر وٌجعله ممكناً

ٌمكن القول إذن إن بنٌة الرمز تحافظ على بنٌة التفسٌر)التؤوٌل(، فالتؤوٌل ٌعطً معنى للرمز،  
بفضل التفسٌر ٌمكن إدراج مشكلة الرمزٌة فً مشكلة اللؽة. وهذا وتشكله اللؽوي على نحو فعال، و

تصور سوؾ ٌتكرر فً صراع التؤوٌلبت. وهكذا ٌبقى مفهوم التؤوٌل فً البداٌة متحدًا مع مفهوم 
الرمز، ٌعبر عنها رٌكور بالعبارات التالٌة: "أنا أسمً رمز كل بنٌة الدلالة التً ٌشٌر فٌها المعنى 

الأساسً إلى معنى آخر ؼٌر مباشر، ثانوي، تصوٌر لا ٌمكن فهمه إلا من خلبل المباشر والحرفً و
أول هذا الحصر لتعابٌر المعنى المزدوج ٌشكل، بشكل صحٌح مجال التؤوٌل تماشٌاً مع هذا التصور 

 .(٘)للرمز"
ٌعُد كلٌ من هانز جورج جادامر وبول رٌكور من أهم فلبسفة التؤوٌل فً القرن العشرٌن ،  
منهما ٌرى أننا نحاول السماح للعامل من حولنا بالتحدث، والفهم هو وسٌلتنا الأساسٌة للمشاركة فكلٌ 

 .(ٙ)فً العالم والانتماء إلٌه

                                                           
 .77، ص عادل مصطفى: فهم الفهم(ٔ)
 .78، 77المرجع نفسه، ص  (ٕ)

)3(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 
pp. 7, 8. 

)4( Ibid, pp. 7, 8. 
)5( Ibid, p. 8, 9. 
)6( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary Hermeneutics: continuum studies in continental philosophy, 
University of Tennessee at Martin, U. S. A., 2011, p. 1. 
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تقوم محاولة جادامر على ضرورة إبراز العنصر المشترك بٌن أنماط الفهم المختلفة، ومن ثم  
، حٌث ٌربط جادامر (ٔ)مٌم كٌنونة الإنسانالتؤوٌل، لٌس سلوكًا ذاتٌاً، بل ممارسة تضرب بعمقها فً ص

التؤوٌل بالعلوم الاجتماعٌة، والواقع الاجتماعً من حٌث المنهج، ومن حٌث معرفة الواقع الوجدانً 
 .وهذه النقطة ٌتفق فٌها كل من جادامر ورٌكور.(ٕ)والذي ٌتسنى لنا من خلبله فهم الوضع التارٌخً

وري فهم قصٌدة أو رواٌة فٌنبؽً فهم النص ٌشٌر جادامر إلى أنه لما كان من الضر 
التارٌخً، والتصورات المحٌطة بهذا النص. والذكرٌات هً الفهم للقصد الأصلً وفهم التارٌخ. 
وٌبحث جادامر عن: كٌؾ نحن فً العالم، ومَنْ نحن فً العالم، وذلك من خلبل اللؽة التً ٌمكن 

وهذا ما ٌعكس الحقٌقة، حتى ٌتسنى لنا  فهمها، فنحن موجودون من خلبل مشاركتنا فً اللؽة،
الحصول على طرٌقة للوجود والمعرفة. فقبل أن نفهم أنفسنا، فنحن نعً أننا، وبشكل واضح فً 
الأسرة والمجتمع والدولة التً نعٌش فٌها. ولؽة الحوار والمحادثة هً طرٌقنا إلى الفهم، فالفهم ٌتحقق 

 .(ٖ)اب، وفً المحادثة ٌنفتح كل شخص على الآخردائمًا من خلبل العلبقة بٌن السإال والجو
إن فهم النص والعمل الأخلبقً وجهان لعملة واحدة. والنص ٌعنً نموًا فً العمل الداخلً،  

والتجربة، بالتالً، قادرة على المساهمة بطرٌقة خاصة فً توسٌع نطاا تجاربنا البشرٌة، ومعرفة 
 .(ٗ)الحدسالذات وأفقنا. والفهم ٌتطلب الوعً من خلبل 

وما أن نسلم بوجود معنى أو قصد حتى ٌتشكل بموازاة ذلك توجه نحو الكلمة، ونحو حضور  
ٌتمٌز بدلالة لا تنجلً إلا داخل عنصر اللؽة. فاللؽة لٌست مجرد أداة ٌحوزها فكر منطقً معٌن، 

عً بقصد"، وٌتجه . والوعً دائمًا "وعى بـ" "الو(٘)ولكنها المجال الذي ٌتم وٌتفاعل فٌه الفكر برمته
إلى شًء ما. ولدٌه  "موضوع ما"، وهذه هً القصدٌة والتً تعنً أننا نعٌش فً المعنى. نعٌش 

وٌتقدم جادامر بالهٌرمٌنوطٌقا خطوة أخرى إلى الأمام، إلى  "نحو" شًء ما، وفً توجه إلى الخبرة.
همه هو اللؽة. فالهٌرمٌنوطٌقا المرحلة "اللؽوٌة"، فٌدفع بؤطروحته التً تفٌد أن الوجود الذي ٌمكنه ف

هً التقاء بالوجود من خلبل اللؽة. وٌنتهً المطاؾ بجادامر إلى أن ٌإكد الصٌؽة اللؽوٌة للواقع 
 .(ٙ)الإنسانً نفسه، وعلبقة اللؽة والفهم بالتارٌخ والواقع

إنه اتصال لؽوي مع العالم، ومن ثم وضع هذا العالم فً أدوات اللؽة. إن اللؽة تكشؾ  
قائق، وتستوعب كل ما ٌقال فً "علم الدلالة" أو "السٌمٌاء" و"علم التؤوٌل" أو الهٌرمٌنوطٌقا. الح

محادثة. إذ ٌسعى جادامر، من خلبل التؤوٌل، لفهم الوجود بناء على "الخبرة  (*)فاللؽة عند جادامر
وم التجرٌبٌة. الداخلٌة للفرد"، ولكن لها صلبحٌة موضوعٌة جنباً إلى جنب مع جمٌع التجارب والعل

                                                           
ترجمة وتقدٌم: عمر مهٌبل، الدار العربٌة للعلوم، منشورات  جان جراندان: المنعرج الهٌرمٌنوطٌقً للفٌنومٌنولوجٌا، (ٔ)

 .ٕٓ، ص 7ٕٓٓ، الجزائر، ٔالاختلبؾ، ط
)2(John D. Caputo: Radical Hermeneutics, Repetition, Deconstruction, and the 

Hermeneutic project, pp. 109, 110. 
)3(Lisa Madline Smith: Natural Science and Philosophical Hermeneutics: An 

Exploration of understanding in the thought of Warner Heisenberg and Hans 
Georg, Gadamer, National Library of Canada, 1997, pp. 18, 57, 58, 60, 62, 72, 
73. 

)4( Lisa Madline Smith: Natural Science and Philosophical Hermeneutics, pp. 76, 
132.  

 .ٕٓجان جراندان: المنعرج الهٌرمٌنوطٌقً للفٌنومٌنولوجٌا، ص  (٘)
 .77، 7ٙ، ٘ٔعادل مصطفى: فهم الفهم، ص ص  (ٙ)

وما ٌشترك فٌه جادامر مع فٌتجنشتاٌن هو تؤكٌود الوحودة اللؽوٌوة بطورا مإسسوٌة وصوالحة للرإٌوة، وكٌوؾ ٌسوتجٌب  (*)
 الآخرون للكلمات، وهذا ما ٌتعلق بمٌتافٌزٌقا اللؽة. انظر:

Hans Georg Gadamer, philosophical hermeneutics, Trans by: David E.Linage, 
University of California,Berkeley, Losangles, London, 1997, pp. xxxv, xxxvi. 
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وٌرى جادامر ضرورة الاستعانة بالعلوم الاجتماعٌة فً التؤوٌل. فجادامر ٌدفع فهم الذات إلى 
 . تمامًا كما سٌفعل رٌكور، متؤثرًا فً ذلك بجادامر.(ٔ)الواقع

ٌشٌر جادامر إلى تارٌخٌة الفهم وانتقال الإنسان إلى الماضً كقوة منتشرة فً ظاهرة الفهم.  
وعً الحالً من التحٌز هو ما نود الحصول علٌه، وهو وحده ما ٌتضمن موضوعٌة ولكن فقط ال

المعرفة )العالمٌة( فً مشكلة التؤوٌل عند جادامر. فالفهم وساطة الماضً إلى الحاضر، لفهم الماضً 
فً حد ذاته كوسٌلة شاملة. فكل فعل ذاتً والأشٌاء التً ٌقبض علٌها الفهم هو حدث، حركة التارٌخ 

ا التً لا ٌمكن أن تكون أجزاء مستقلة. إنه فهم ذاتً وحدث انتقال ٌكون فٌه الماضً والحاضر. نفسه
 .(ٕ)هذا ما ٌجب أن ٌكتسب صحة فً التؤوٌل. فجوهر التارٌخ ٌملؤ الفجوة الزمنٌة بٌنه وبٌن أشٌائه

محادثة إن الماضً عند جادامر هو "التارٌخ الفعال" كما ٌسمٌه. وهذا ما ٌجعل من الممكن ال 
بٌن كل مترجم جدٌد وبٌن النص أو الحدث الذي ٌسعى لفهمه. وٌرى جادامر أنه ٌجب أن ٌشمل 
الوعً الذاتً النقدي للمترجم إدراك القوة المستمرة "للتارٌخ الفعال"، وذلك للتحقٌق المنهجً للتحكم 

ٌة. وبالتالً ٌؤتً فً الشًء بواسطة الموضوع. وهذا النموذج مشتق إلى حد كبٌر من العلوم التجرٌب
إلى الوعً الذاتً النقدي تؤوٌل الظاهرة التً تعمل فً سٌاا تارٌخ الثقافات وكذلك ألأفراد، فٌصبح 
الفهم صفقة الوعً الإبداعً للمترجم، والتؤوٌلبت لٌست مجرد اختلبفات ذاتٌة لمعنى مؽلق للذاتٌة، 

ً التارٌخً والتؤمل الذاتً النقدي الذي لا ولكنها تنتمً إلى الإمكانٌة الوجودٌة، وذلك بناء على الوع
ٌزٌل تارٌخٌتنا. فآفاا الحاضر لا تشُكل على الإطلبا من دون الماضً، ولؽتنا تحمل طابع الماضً، 

 .(ٖ)وهً حٌاة الماضً فً الوقت الحاضر
إن الثقافة عند جادامر مدفوعة إلى حضارة أكثر شمولاً، بحٌث نتعلم أن نسؤل ما إذا كانت  
ه تشكلت فً لقاء مع الأدب والشعر والعلوم الإنسانٌة والدراسات الكلبسٌكٌة، وما إذا كان ذلك فلسفت

ٌساعدنا فً إدراك التحدي الجدٌد لتصبح هذه الثقافة جاهزة للدخول فً مجموعة من العلبقات 
ٌر العالمٌة. ففً التعرؾ على الحضارات الأخرى ٌشعر جادامر بؤن هناك ثراءً من الخبرة والتعب

والحضارات الأخرى، إذ ٌنبؽً  (*)ٌمكن العثور علٌه فً نطاا مقارنة العالم الخاص بنا مع الثقافات
النظر إلى الآخر كشًء مكمل لذاتنا، بحٌث ٌتؤمل المرء فً هذا الآخر فً دراما ثقافٌة عالمٌة 

 .(ٗ)ومحادثة عالمٌة للثقافات
بصدده، ونقؾ فٌه، وبٌن المعنى الؽرٌب الذي إن علم التؤوٌل ٌسد الفجوة بٌن العالم الذي نحن  

ٌقاوم الاستٌعاب فً آفاا عالمنا. إنه أمر حٌوي. وظاهرة التؤوٌل تشمل فهم الظاهرة والعالم لدى 

                                                           
)1 (Hans Georg Gadamer, philosophical hermeneutics, pp. xxix, xxxi, xxxiv, xxxv, iv. 
)2( Ibid, pp. xvi. 
)3( Ibid, pp. xvii, xviii, xx, xxi, xxiv, xxvi, xxviii. 

لحقٌقة والمنهج" ، حٌث ٌستخدم كلمة "التطبٌق". فهو ٌؤخذ التنائج النظرٌة، قام جادامر بدمج التؤوٌلبت، وفً كتابه "ا (*)
كلٌ فوً مجالوه الخواص، علوى أمول تحقٌوق نتوائج مفٌودة للحقوائق البشورٌة. مثول هوذا الفهوم ٌظهور، أٌضًوا، فوً الخطواب 

حٌووة أخوورى. وٌعتموود المعاصوور عوون العلوووم الاجتماعٌووة والسٌاسووٌة العملٌووة، موون ناحٌووة، أو علووم الوونفس والتعلووٌم موون نا
Georg Wilhelm Friedrich(ٔ77ٓ - ٔ8ٖٔ )جادامر فً التؤوٌل على الشعور بالخبرة الذي عبر عنه هٌجل 

( فوً تعلٌقاتوه علوى هٌجول مون 889 - ٔ97ٙٔ) Martin Heideggerفً علم الظواهر، والتً اختارهوا هاٌودجر 
التؤوٌل والتطبٌوق الخواص للفكور التوؤوٌلً أن ٌبحوث  حٌث تسلسل الأشٌاء التً تحدث. وبهذا ٌرٌد جادامر، عن طرٌق

من خلبله عن تجارب جدٌدة ٌمكن من خلبلها تشكٌل الروابط والهوٌات الثقافٌوة والاجتماعٌوة نحوو التواصول العوالمً 
 للثقافات.

 Hans Georg Gadamer: No Education, Poetry, and History, Appliedانظوور:  
hermeneutics, translated by: Lawrence Shmidt and Monica Reuss, State 

University of New York Press, Albany, 1992, introduction.                                       
)4( Hans Georg, Gardamer: Philosophical Hermeneutics, pp. 1. 
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(، حٌث لاحظ جادامر أن شلبٌر 7ٙ8-ٔ8ٖٗٔ) Friedrich Schleiermacherشلبٌر ماخر 
وذلك التحول الذي كان له عواقب وخٌمة على ماخر قد أسس تحولاً طفٌفاً فً مفهوم مهمة التؤوٌل 

 .(ٔ)مشكلة الفهم
حٌث إن عمل التؤوٌل قد نشؤ بسبب نقص فهم النص، ومن ثم أصبح من الوضع الطبٌعً الفهم  

الفوري للنص، دون أن ٌعوا الموضوع، أصبح ذلك الفهم ضرورٌاً، وبالنسبة لشلبٌر ماخر فإن 
ا. بدلاً من ذلك ٌجب استرداد معناه، من خلبل إعادة بناء النص لٌس حقاً ما ٌبدو لنا على الإطلب

.وهنا (ٕ)الوضع التارٌخً أو سٌاا الحٌاة التً نشؤ فٌها بشكل منهجً من أجل الوصول لفهم صحٌح
 ٌتضح مدى تؤثر رٌكور بشلبٌرماخر فً فهم النص.

متطورة، وبالتالً من ٌعتقد جادامر أن الفهم والتؤوٌل مرتبطان معاً، وأن التؤوٌل دائمًا عملٌة  
المحتمل ألا ٌكون التؤوٌل النهائً ممكناً، بٌنما لم ٌكن جادامر ٌعارض استخدام الأسالٌب لزٌادة 
مستوى فهمنا والتؽلب على وجهات النظر المحدودة؛ فقد أكد فً موقفه أن الأسالٌب لٌست موضوعٌة 

ٌلً لتحقٌق المنظور الأنطولوجً للبعتقاد تمامًا أو منفصلة أو خالٌة من المستخدم. وٌدعم الإطار التؤو
فً وجود حقائق متعددة ٌتم إنشاإها وٌمكن أن ٌؽٌرها العارؾ، وقد ٌتطور منظور التؤوٌل، على سبٌل 
المثال، فً عملٌة التفسٌر والتفاعل بٌن الباحث والمشاركٌن فً البحث، والأهداؾ الأساسٌة هً الفهم 

 .(ٖ)ٌث مناقشة القضاٌا الأنطولوجٌة ونظرٌة المعرفةوإعادة بناء الخبرة والمعرفة، من ح
بناء على ذلك فهناك عدم وجود تمٌٌز واضح بٌن الفٌنومٌنولوجٌا وعلم الظواهر التؤوٌلٌة،  

وهنا ٌصؾ جادامر الفٌنومٌنولوجٌا بؤنها مإسسٌة، لأنها تبحث عن إجابة صحٌحة أو تؤوٌل صحٌح 
الاجتماعٌة أو التارٌخٌة للمترجم. على النقٌض من ذلك، لنصوص لا تعتمد على السٌرة الذاتٌة أو 

توصؾ الفٌنومٌنولوجٌا التؤوٌلٌة بؤنها ؼٌر مإسسٌة، لأنها تركز على المعنى الذي ٌنشؤ من التفاعل 
 .(ٗ)التفسٌري بٌن النصوص المنتجة تارٌخٌاً والقارـ، وهذا نهج إبداعً للفهم

نومٌنولوجٌا والهٌرمٌنوطٌقا فٌما ٌسمى بعلم مما سبق ٌتضح كٌؾ أن جادامر دمج بٌن الفٌ 
 الظواهر التؤوٌلٌة، وهذا سٌوضح هدفه العملً والتارٌخً فٌما ٌلً من أفكار.

ٌرى جادامر أنه ٌتم استكشاؾ التوجه الفلسفً لظواهر التؤوٌل، حٌث ٌقدم جادامر تؤوٌلبً  
انٌة المتجذرة تارٌخٌاً. إنه ٌقترح أن الفهم للعلوم الإنسانٌة ٌختلؾ اختلبفاً جذرٌاً عن نماذج العلوم الإنس

نمط من الوجود مثل أن ٌكون نمطًا من المعرفة، وهذه طرٌقة فعالة بدٌلة لطرٌقة الفهم التقلٌدٌة فً 
العلوم الإنسانٌة. وهنا ٌوضح جادامر شروط التفاهم والخبرة التؤوٌلٌة، وفً سٌاا ذلك، ٌربطها بكل 

 .(٘)ذكر ذلكمن العملً والتارٌخً كما سبق 
وهنا لابد من ذكر مساهمة شلبٌر ماخر الفعالة فً الهٌرمٌنوطٌقا، إذ ٌرى شلبٌر ماخر أنه  

عندما ٌعرؾ المرء معنى الجملة، ٌمكنه استٌراد فهم القطعة بؤكملها أو العبارة التً ٌود فهمها، وفهم 
ن جانب واحد، وهذا ما الؽرض من كتابة المإلؾ، حتى ٌتمكن المرء من الوصول إلى فهم شامل، دو

نقصده بـ "الدائرة التؤوٌلٌة". فالتؤوٌل هو فن التفسٌر. وٌشٌر شلبٌر ماخر إلى أهمٌة العلبقة الوثٌقة 
بٌن الفكر والتحدث من خلبل اللؽة، فالكلبم هو الوسٌلة، وهذه أٌضًا علبقة معقدة. ومن ثم ٌصبح 

 .(ٙ)التفسٌر ،كنشاط تؤوٌلً، ٌصبح ضرورٌاً للفهم

                                                           
)1( Hans Georg, Gardamer: Philosophical Hermeneutics, pp. xii, xiii. 
)2( Ibid, p. xiii. 
)3(Susann M. Laverty: Hermeneutics phenomenology and phenomenology, pp. 26, 

27.  
)4(Ibid, p. 27. 
)5( Ann E. McManus Holroyd: interpretive Hermeneutic phenomenology, p. 1. 
)6(Paul Ricoeur: The symbolism of Evil, Trans by: Emerson Buchanan, Beacon 

Press, Boston, New York, 1972, pp. 118, 119. 
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فكرة الدائرة التؤوٌلٌة تعنً أن الفهم ٌتحرك ذهاباً وإٌاباً من الأجزاء إلى الكل، ومن الكل  إن 
إلى الأجزاء؛ ولكن لٌس بشكل عشوائً. لا وفقاً لذاتٌة المترجم، ولكن ٌنبؽً مراعاة الوصول إلى فهم 

ما ٌقول جادامر، ملبئم من خلبل تعدٌل توقعات الشخص دائمًا. والتوقعات بحسب "الأشٌاء نفسها"، ك
لا تفقد البصٌرة الموضوعٌة. على الرؼم من أنه ٌعترؾ بالتفاعل التام بٌن المترجم وموضوع 

 .(ٔ)التفسٌر

إن النص عند شلبٌر ماخر لا ٌعنً ما ٌبدو لنا على الإطلبا، ومباشرة. فبدلاً من ذلك ٌجب  
ً نشؤ فٌها. ومهمة الفهم: استعادة عالم استرداد معناه، لإعادة بناء الوضع التارٌخً أو سٌاا الحٌاة الت

الحٌاة الأصلً، وفهم شخصٌة الآخر، حٌث ٌبطل العارؾ المسافة الزمنٌة التً تفصله عن هدفه 
وٌصبح معاصرًا لها، فهم ٌتناسب مع النهاٌات البشرٌة التارٌخٌة التً تشكل التوجٌه الأول لدٌنا، 

 .(ٕ)وء للؤحكام المسبقة المتحٌزة للبنفتاح على العالموٌعطٌنا القدرة الكاملة على الخبرة، دون اللج

إنه لا فكر ولا عمل بلب حدس وشعور. ولذا فإن مفهوم شلبٌر ماخر عن "الحدس" هو الذي  
ٌشعر فٌه الإنسان بالذاتٌة. والمؽزى الفلسفً لدى شلبٌر ماخر هو أن خطابه الفلسفً ٌسعى لقدرة 

دة والفعل. والحقٌقة لا ٌمكن أن تكون مجرد فرض، بل ٌجب الفرد على تحدٌد نشاط الكون فً الإرا
تجاوز ذلك إلى الناحٌة الأخلبقٌة، فهناك علبقة بٌن الفرد وبٌن اللؽة. فالفرد ٌهتم بالفكر الأخلبقً إلى 
الحد الذي تم تسجٌله فً اللؽة، التً ٌتطور فٌها التدرٌس والتعلم، ولكن، بشكل حاسم، لٌصل إلى 

ك للؽة والأخلبا إلى المدى الذي ٌتطور من خلبله الوعً الفردي. وبالتالً، فإن الامتلبك المشتر
العلبقة بٌن الدٌالكتٌك والتؤوٌلبت تقوم على أساس حول العلبقة بٌن الجانب العالمً للؽة والحقٌقة، 

دة عن التً ٌمكن للؤفراد أن ٌثبتوا بها نفس الكلمات المستخدمة عالمٌاً. على هذا النحو: اللؽة موجو
طرٌق الفكر، والعكس، فٌمكن لكل منهما إكمال نفسه فقط عن طرٌق الآخر. وبالتالً فإن فن التفسٌر 
)التؤوٌل( ٌحٌل اللؽة إلى فكر. والوظٌفة الفكرٌة التً ٌنتجها هً فً الواقع نفسها التً ٌجب إنشاإها 

النقد فً مرحلة  عن طرٌق "تبادل الوعً" وٌمكن افتراض صحة النص، أو جزء منه، ثم مارسة
 .(ٖ)لاحقة

أما ارتباط رٌكور بفلسفة هوسرل الفٌنومٌنولوجٌة فهو ارتباط قوي، حٌث ٌشكل إحدى تقالٌده  
الفلسفٌة، وإحدى السمات التً تمٌز فلسفة الذات التً عمل على تنمٌتها، لذلك فهو لا ٌفتؤ ٌذكرنا بؤن 

من أشكال الفٌنومٌنولوجٌا الهٌرمٌنوطٌقٌة الهٌرمٌنوطٌقا التً انتهى إلٌها لٌست سوى شكل مختلؾ 
)علم الظواهر التؤوٌلٌة(. وفً كتابه "من النص إلى الفعل" ٌخصص فصلبً بعنوان "من أجل 
فٌنومٌنولوجٌا هٌرمٌنوطٌقٌة". فما تحتاجه الهٌرمٌنوطٌقا من الفٌنومٌنولوجٌا هو أنها توجهها إلى أن 

موجود، أي الأخذ بمفهوم القصدٌة التً تتجه إلى معنى أي دراسة لأي موجود هً دراسة لمعنى هذا ال
الموضوع، ولا ترتبط بؤي ذاتٌة متعالٌة، فاختار البحث عن المعنى هو الافتراض الشامل لكل فلسفة 

 .(ٗ)هٌرمٌنوطٌقٌة

كما أن الرمز إذ ٌتشكل من منظور دلالً، فإنه بذلك ٌعطً معنى عن طرٌق معنى، لأن فٌه  
معنى أولٌاً، وحرفٌاً، واجتماعٌاً، ومادٌاً فً الؽالب، ٌحٌل إلى معنى مجازي، وروحً، ووجودي 

                                                           
)1( Paul Ricoeur: The symbolism of Evil, pp. 125, 126. 
)2( Hans Georg, Gardamer: Philosophical Hermeneutics, pp. iii, xiv. 
)3(Friedrich Shleirmacher: Hermeneutics and criticism and other writings, 

Translated by: Andrew Bowle, Cambridge University Press, 1998, pp. 4, 6, 15, 
17. 

 .ٖٔ، 8ٕ، 7ٕزهر عقٌبً: جدلٌة الفهم والتفسٌر فً فلسفة بول رٌكور، ص ص  (ٗ)
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ما لا )أنطولوجً(. ولذا فإن الرمز إذ ٌفسح المجال للفكر، وٌستعٌن بالتؤوٌل، فذلك لأنه ٌقول أكثر م
 .(ٔ)ٌقول

وهذا ٌقودنا إلى علم الظواهر التؤوٌلٌة عند رٌكور، ودورها فً فهم التجربة الحٌة المعٌشة،  
 وكذلك فً فهم الذات.

 ( علم الظواهر التأويلية )الفينومينولوجيا الهيرمينوطيقية(:4)

تفسٌر ، فقه اللؽة و (*)تتضمن الهٌرمٌنوطٌقا عند رٌكور طرٌقة جدٌدة مع قواعد صارمة 
النصوص الكلبسٌكٌة الكبرى، التؤمل فً ماهٌة طبٌعة الفهم وشروط عمله، والوضوح الذي ٌسعى 
لفهم النص وتؤوٌله، كما ٌمكن رإٌته كعملٌة مشابهة جدًا لجادامر. بمعنى أن تقٌٌم التقلٌد التفسٌري 

تؤوٌل نظرٌة للتؤوٌل، والمرور من نظرٌة المعرفة إلى الأنطولوجٌا، ومن خلبل كل هذا ٌشكل 
المعرفة، حٌث الوصول للمعنى، والوضوح. هذا فً حٌن أن النص لٌس فقط علبقة بٌن الحكٌم 
والنص، ولكنه كذلك علبقة مع التفسٌرات الجماعٌة، وهذه التفسٌرات والقراءات هً التً تحًٌ 

فلسفً،  النص، فالنص ٌنمو مع قرائه. وبالتالً فإن عمل رٌكور فً نشؤة فكره وتحوله هو مشروع
قبل أن ٌكون هٌرمٌنوطٌقا، فهو مشروع أنثروبولوجً، مما ٌإدي إلى اكتشاؾ حدود الأسلوب فً 

 .(ٕ)التمٌٌز اللبإرادي والشر، فً مواجهة التحدث الذي ٌمثله لؽز الشر

إن مهمة الفٌنومٌنولوجٌا التؤوٌلٌة )أو علم الظواهر التؤوٌلٌة( عند رٌكور، هو فحص النص،  
المحتوى لاكتشاؾ شًء ذي مؽزى، بحٌث ٌعٌد المرء كتابة الموضوع، حٌث ٌفسر والتفكٌر فً 

التجربة المعٌشة، وٌقدم تفسٌرات مكتوبة للتجربة الحٌة من خلبل الفٌنومٌنولوجٌا التؤوٌلٌة. حٌث 
ٌصؾ علم الظواهر كٌؾ ٌوجه المرء إلى التجربة الحٌاتٌة، وٌصؾ التؤوٌل كٌؾ ٌفسر المرء " 

الحٌة. وٌستخدم علم الدلالة )السٌمٌاء( لتصوٌر نهج عملً للكتابة أو النهج اللؽوي  نصوص" التجربة
لمنهجٌات الظواهر والتؤوٌل. والسٌمٌائٌات هً دراسة العلبقات، وفً هذا السٌاا ٌشٌر إلى المعانً 

ٌل" تفسٌرًا . وعلى ذلك ٌقدم رٌكور فً كتابه "نظرٌة التؤو(ٖ)والدلالات المتعلقة بالإنسان وبالله أٌضًا
لوحدة اللؽة الإنسانٌة من خلبل تعدد وظائفها، وذلك فً إطار وحدة اللؽة الإنسانٌة وكونها لؽة تكاملٌة 
عند رٌكور. كما أن التؤوٌل عنده ٌحكمه جدل التفسٌر والفهم. إن التؤوٌل عند رٌكور ٌسود فٌه البحث 

 .(ٗ)عل الدلالة الإنسانً وعلبقاته المتداخلةعن فلسفة شاملة للؽة تستطٌع أن تفسر الوظائؾ المتعددة لف

                                                           
ٌنوطٌقٌة، ترجمة: منذر عٌاشً، مراجعة: جورج زٌناتً، دار الكتاب بول رٌكور: صراع التؤوٌلبت، دراسات هٌرم (ٔ)

 .ٓٙم، ص ٕ٘ٓٓطرابلس،  –الجدٌدة المتحدة، لٌبٌا 
على الرؼم من أن الظواهر التؤوٌلٌة لهاٌدجر توفر قاعودة فلسوفٌة مناسوبة لأسوس البحوث فوً العلووم الاجتماعٌوة التوً  (*)

لا توووفر بوضوووح هووذه العملٌووة، ممووا ٌجعوول موون الصووعب تعٌووٌن درجووة تسوعى إلووى بحووث معنووى الحٌوواة والخبوورة، فإنهووا 
( أفكوار هاٌودجر 98ٔٔصارمة للعمل المطلوب فً عصر ٌهٌمن فٌه النموذج الوصفً. ولذا فقد طوور بوول رٌكوور )

 وجادامر فً محاولات المنهج وتفسٌر بحوث الظواهر التؤوٌلٌة فً الاتجاه الذي تناولته هذه الصعوبة. انظر:
M. Grief , P. C. Couns: Ricoeur’s theory of interpretation, An instrument for data 
interpretation in Hermeneutic phenomenology, Monash University, Australia, 
2009, p. 1. 

)2(Gerardo Miguel Nieves laja: Paul Ricoeur and Religion, Aufklarung, Jaao 
Passas, Universidad Nacional de Chrimborazo, Equador, 2018,  
p. 32. 

)3(Arthur Sloan, Brain Bowe: Phenomenology and Hermeneutic Phenomenology. 
The philosophy, the methodologies and using Hermeneutic Phenomenology to 
investigate lecture’s experience of curriculum Design, 2014, pp.3, 10. 

 )مقدمة المترجم(. 7بول رٌكور: نظرٌة التؤوٌل، ص  (ٗ)
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إن علم الظواهر التؤوٌلٌة هو عملٌة تفسٌر ووصؾ التجربة الإنسانٌة لفهم طبٌعة تلك التجربة،  
كمنهجٌة مناسبة لبحوث العلوم الإنسانٌة. كما أن علم الظواهر هو دراسة جوهر الظاهرة، كما تظهر 

فقد عزز رٌكور العلبقة بٌن التؤوٌل والفٌنومٌنولوجٌا. فقد عمل  فً الحٌاة، والخبرة بالعالم. ومن هنا
 .(ٔ)على التقارب المتبادل بٌن ما قدمته الهٌرمٌنوطٌقا والظواهر، كؤساس فلسفً لكثٌر من أعماله

وٌصؾ لنا رٌكور عملٌة التؤوٌل، وهً توضٌح المفاهٌم الأساسٌة للشرح والتؤوٌل، وفهم  
النص لضمان الموضوعٌة. فالنص عند رٌكور خطاب ثابت ٌعرض للسمة  النص. والتباعد بٌننا وبٌن

الأساسٌة لتارٌخٌة التجربة الإنسانٌة فً اتصالها عبر الزمن. فالنص عمل منظم، علبقة بٌن الكلبم 
والكتابة، إسقاط للعامل، وواسطة لفهم الذات. ولذا ٌناقش رٌكور طبٌعة العلبقة بٌن الكلبم والكتابة، 

ب أو القارـ لمقاومة العلبج بٌن المشاركٌن فً الخطاب المنطوا. وأشار رٌكور إلى أنه ودور الكات
فً حالة الكلبم، فإن المنخرطٌن فً الخطاب، هو تقدٌم الظروؾ النفسٌة والاجتماعٌة للحوار مع 
بعضهم البعض، مع الوعً بالجوانب ؼٌر اللفظٌة للحوار. وعملٌة الفهم، التً تتم من خلبل عملٌة 

لتؤوٌل، هً حدث ٌتم تعٌٌنه فً إطار زمنً معٌن، ومعرفة الذات هً ظهور نفس جدٌدة مقاربة ا
للذات القدٌمة التً كانت موجودة من قبل اللقاء بالنص. لذا فإن عملٌة الفهم لا تعنً إسقاط الذات فً 

 .(ٕ)نصالنص، بل الانفتاح على الذات الموسعة، والدمج فً عوالم أخرى محتملة كما ٌصورها ال
إن طٌبعة مساهمة رٌكور ٌمكن تقدٌرها بالكامل فقط إذا تم ضمن السٌاا الأوسع لعلمه  

الضخم. ولهذا فإن الهدؾ هو تقدٌم بعض الأفكار الرئٌسٌة فً علم تؤوٌل الظواهر من خلبل تتبع 
سٌر تطور فلسفة رٌكور. فعلم التؤوٌل هو علم ٌهتم فً المقام الأول بالموضوع: توضٌح قواعد تف
هو  (*)النصوص، حٌث ٌتم ضمان إمكانٌة الفهم التارٌخً من خلبل حقٌقة أن موضوع العلوم الإنسانٌة

 .(ٖ)موضوعات الحٌاة
ولذا فإن مهمة فلسفة رٌكور فً المقام الأول، فتح مساحة من التؤمل، حٌث ٌمكننا استكشاؾ  

عن أشٌاء وظواهر أساسٌة مثل: الجسد، العالم وأنفسنا. وهذا ٌعنً أن الفلسفة هً محاولة قول الحقٌقة 
الذات، التارٌخ، التقالٌد .. وما إلى ذلك، وكل هذه الظواهر ٌجب أن تعرض نفسها أولاً لصراع 
التفسٌرات. ومن ثم فإن البحث عن أفضل تفسٌر وأؼنى مجموعة من المعانً هو على وجه التحدٌد 

 .(ٗ)هدؾ علم الظواهر الهٌرمٌنوطٌقٌة عند رٌكور
فكر رٌكور ٌنطوي على حركة مزدوجة تنطلق من النص إلى الظاهرة، ومن الظاهرة إن  

عائدة إلى النص. ولما كانت العلبقة بٌن الفٌنومٌنولوجٌا والتؤوٌل واضحة، فالظواهر التؤوٌلٌة تظل 
حاضرة فً أعماله اللبحقة. وهذا ٌتضح فً كتاب رٌكور "الذات عٌنها كآخر"، حٌث ٌشرع رٌكور 

علم التؤوٌل للذات التً تستعٌد فهم نفسها عن طرٌق منعطؾ تؤوٌلً عبر فلسفة اللؽة، فلسفة  فً تطوٌر
العقل، مسؤلة الهوٌة الشخصٌة، والتحدٌدات الأخلبقٌة للفعل. وكذلك فً كتاب رٌكور "الذاكرة 

ح الظواهر والتارٌخ والنسٌان" نجد رٌكور ٌبدأ الكتاب بدراسة التجربة الفٌنومٌنولوجٌة للذاكرة فً رو
الهوسرلٌة. حٌث ٌقوم رٌكور بفحص الذاكرة بدءًا من سإال ما الذي ٌتم تذكره، مرورًا بسإال كٌؾ 

                                                           
)1( Heather Ian: Ricoeur’s theory of Interpretation, Instrument for Data interpretation 

Hermeneutic Phenomenology, University of Alberta, 2009, pp. 1, 4. 
)2( Ibid, pp. 7, 8. 

، ممووا ٌرسووخ إمكانٌووة إعووادة لووه بإعووادة إنتوواج التجربووة كهوودؾ Wilhelm Dilthey(ٔ8ٖٖ - ٔ9ٔٔ)ٌحووتفظ دلتوواي (*)
 الإنتاج هذه فً فلسفة حٌوٌة، تكشؾ عن أبعاد الحٌاة والمهمة النهائٌة هً إعادة اكتشاؾ الأنا فً الأنت.

 John B. Thompson: Critical Hermeneutics: Study in the Thought of Paulانظور:
Ricoeur and Hurgen Habermass, Cambridge University Press, 2003, p. 38.       
)3(  Ibid, p. 36. 
)4(Scott Davidson Marc-Antonie Vallée Editors: Hermenutics and Phenomenology 

of Paul Ricoeur between text and phenomenon, p. viii. 
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ٌتم ذكر ذلك، والتوصل فً النهاٌة إلى سإال من الذي ٌتذكر، بحٌث ٌجب أٌضًا أن تكون ظواهر 
 .(ٔ)التجربة المعٌشة مصحوبة بتؤوٌل للتارٌخ

وكشؾ لما ٌمكن أن ٌحدث فً ذكرٌات الفرد من خلبل  إن هذا التؤوٌل النقدي هو تمٌز 
استعادة آثار الماضً، وذلك لأن نهج السإال الأنطولوجً ٌدعونا إلى اكتشاؾ تفكٌر رٌكور عن 

 .(ٕ)الوجود، وخاصة الوجود الإنسانً فً ظل صراع  تفسٌرات الوجود
الطبٌعة المركزٌة لتلك إن الظواهر التؤوٌلٌة هً عملٌة تفسٌر ووصؾ التجربة البشرٌة لفهم  

التجربة، حٌث ٌتم وضعها بشكل جٌد باعتبارها منهجٌة مناسبة لأبحاث العلوم الإنسانٌة. فالتؤوٌل هو 

فن وعلم التفسٌر، خاصة من حٌث انطباقه على النص. والظواهرٌة )الفٌنومٌنولوجٌا( هً دراسة 

جه نحو ظواهرٌة تؤوٌلٌة كان رائدها هو جوهر الظاهرة، لأنها تقدم نفسها فً الحٌاة. ومن ثم فنحن نت

إدموند هوسرل. حٌث ٌعد هوسرل مإسس علم الظواهر )الفٌنومٌنولوجٌا(، كما قدم لنا هوسرل 

مصطلح الخبرة، وهذه الخبرة وثٌقة الصلة بالحٌاة، لأنه ٌتؤثر بما نتعامل معه من خلبل تكٌفنا مع 

ة الظاهرة، بالنسبة لهوسرل، من خلبل الوعً، التجربة الماضٌة التً منحت لنا. وكان مفتاح دراس

والتمسك المتعمد بالجواهر النهائٌة للتجربة الفرٌدة، مع تعلٌق الحكم بٌن قوسٌن، حتى لا ٌتم تشوٌه 

 .(ٖ)الإدراك

فً عملٌة التؤوٌل ٌتم اندماج الآفاا، وكما ٌرى جادامر، فهذه العملٌة هً وساطة مستمرة بٌن  

افة والخبرة( والحاضر. كما أن الفهم نتٌجة لخبراتنا السابقة ٌحل محله مباشرة الماضً )التفكٌر والثق

تؤثٌر تعرضنا للتجربة الجدٌدة. وبالتالً فإن فهمنا ٌتوسع باستمرار، لأننا نعرضه للحوار مع النص، 

ا . ولكن رٌكور هو أكثر فلبسفة التؤوٌل دعمً (ٗ)سواء كان ذلك ٌتمثل فً الخبرة المكتوبة أو الحٌة

وتعزٌزًا للعلبقة بٌن الهٌرمٌنوطٌقا والفٌنومٌنولوجٌا. فالفهم عنده لا ٌعنً عرض الذات فً النص، بل 

 .(٘)بالأحرى الانفتاح على الذات الموسعة، ودمج عوالم أخرى فً عالمك

ولكن هل هناك تفسٌر عام، أو طرٌق محدد للتؤوٌل، أم أن هناك ما ٌسمٌه رٌكو بصراع  
 التؤوٌلبت؟!

إن العلبقة المتبادلة بٌن التؤوٌل والفهم هً فً حد ذاتها واحدة من النقاط المحورٌة لكتاب  
، حٌث ٌقترح رٌكور تؤوٌلبً The conflict of interpretationsرٌكور .. "صراع التؤوٌلبت" 

موجهًا نحو اكتشاؾ الوجود من خلبل الطرائق المتعددة للخطاب الذي ٌوجد فٌه الوجود. فالمسار 
الرٌكوري الطوٌل ٌؤخذ التفكٌر فً المستوى الأنطولوجً من خلبل الدوران الهٌرمٌنوطٌقً الطوٌل 

 .(ٙ)لتعددٌة الخطابات التً تجرى. بهذا المعنى الجدٌد، ٌتزامن كونك مع تؤوٌلك
فلب ٌمكن تحلٌل "أنا" من نفسها ولكن فقط من خلبل منعطؾ كبٌر للعلبقات والرموز  

والشخصٌات الثقافٌة، مما ٌإدي إلى استحالة وجود تؤوٌل واحد عالمً ٌجب أن تكون هناك أنماط 
مختلفة من التؤوٌل، وبالتالً ٌجب أن تكون الأنطولوجٌا الناشئة مشروطة، ولٌست جوهرٌة، وتعتمد 

على تعدٌل وتطوٌر الترجمة: ومن ثم فإن "الوجود" و"الوعً" و"الأنا" كلها نتائج التؤوٌل، هذا  دائمًا
                                                           

)1( Scott Davidson Marc-Antonie Vallée Editors: Hermenutics and Phenomenology, 
in Paul Ricoeur, between text and phenomenon, p. xiv. 

)2(Ibid, p. xiv. 
)3(M. Grief , P. C. Couns: Ricoeur’s theory of interpretation, An instrument for Data 

interpretation in Hermeneutic phenomenology, pp., 2, 3. 
)4( Ibid, p. 4. 
)5( Ibid, p. 8. 
)6(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

pp. 9, 10. 
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المسار الكبٌر ٌقود رٌكور إلى الخوض فً الخطاب المختلؾ الطرائق الذي ٌتم فٌه التعبٌر عن الذات، 
 .(ٔ)مع أن تصبح التؤوٌلبت النصٌة هً التالٌة لموضوع اهتمامه

أنه لا ٌوجد تفسٌر عام، أي نظرٌة عامة للتفسٌر، أو قانون عام للتفسٌر، لا كما ٌلبحظ رٌكور  
ٌوجد سوى نظرٌات مختلفة ومنفصلة ومتناقضة من النظرٌات التؤوٌلٌة. وهكذا فإن مشكلتنا الأولٌة لا 
تزال أكثر تعقٌدًا، وصراع التؤوٌلبت هو استعادة المعنى الموجه إلى المترجم وشكل الرسالة. هذا 

وع من التؤوٌل ٌحركه الإٌمان بالرؼبة فً الاستماع، واحترام الوحً المقدس، وٌمكننا أن نعتبر الن
 .(ٕ)الهٌرمٌنوطٌقا بمثابة إزالة الؽموض عن المعنى المقدم

وما تفعله الفٌنومٌنولوجٌا هو تناول نظرٌة المعنى ووضعها مرة أخرى على المحك  

قٌة للسٌمٌاء )الدلالات( على كل مستوى من وحدات )السٌمٌائً( من أجل الشروع فً جدلٌة حقٌ

الكلبم. فالإشارة أو الرمز ٌتعلق بالعلبقة بٌن اللؽة والعالم، حٌث ٌتم توسٌع تعدد المعانً للكلمات 

وتحوٌلها. وتعزى هذه القدرة التكوٌنٌة التحوٌلٌة إلى البعد المرجعً للموضوع إلى البعد المجازي 

عارة هً إحساسنا بالواقع عن طرٌق تحطٌم وتعزٌز لؽتنا، حٌث ٌشترك والاستعارة. ووظٌفة الاست

 .(ٖ)الرمز فً البنٌة المزدوجة مع الاستعارة

وهنا ٌؤتً السإال الأهم: ما الهدؾ من هٌرمٌنوطٌقا رٌكور؟ وٌمكن الإجابة عن هذا السإال  

 على النحو التالً:

م عن طرٌق تلك الثقافات والرموز إن هٌرمٌنوطٌقا رٌكور هً فلسفة لفهم الذات فً العال 

والعلبمات والنصوص، ولذا فهً تبدأ بالموضوع لكً تكتشؾ الذات. ولذا تتمٌز هٌرمٌنوطٌقا رٌكور 

بموضوع "صراع" التؤوٌلبت وبإثارتها "التوتر" بٌن أسالٌب تؤوٌلٌة متعددة ومتعارضة باعتبار أن 

سعة قلقة منازعة ٌجب أن تضٌع لكً تجد تصور الذات للتؤوٌل هو أصلبً تنازعً وشدٌد. ذات وا

نفسها، تخرج خارج نفسها، تنفتح للآخر. ذات حفزها الفضول المعرفً حتى ؼدت تبحث عن التفلسؾ 

خارج الفلسفة: فً الفنون والشعر والقصة، فً الٌوتوبٌا والأٌدٌولوجٌا، فً الأساطٌر عساها تظفر 

 .(ٗ)رٌكورببعض ملبمح ذاتها، ذلك شؤن الهٌرمٌنوطٌقا عند 

ٌؽوص رٌكور فً الرموز والأساطٌر والنصوص الدٌنٌة فً "رمزٌة الشر" وفً التحلٌل  
النفسً، لٌنتهً إلى هٌرمٌنوطٌقا الرموز التً ظن أنها اكتشافه الخاص، ومنها إلى هٌرمٌنوطٌقا النص 

ن من الاتجاهات التً تعتمد على تؤوٌل النصوص والثقافات والمإسسات والأفعال، وهذا المزٌج المتباٌ
المتعارضة والمتناقضة ٌطرح التساإل حقٌقة حول إشكالٌة وحدة فلسفة رٌكور ومدى انسجامها 

 .(٘)الداخلً

انشؽلت فلسفة رٌكور أساسًا بكٌفٌة فهم الذات لنفسها، وهنا ٌجدر بنا التساإل عن المعنى الذي  

الفهم والتفسٌر. وفً هذا الصدد  انتهى إلٌه بشؤن الهوٌة الشخصٌة، وعن علبقة ذلك المعنى بجدل

Soi méme comme un autre” (ٔ99ٓ )“ٌخصص رٌكور كتابه "الذات عٌنها كآخر" 

لمعالجة تلك المعضلة. ؼٌر أنه قبل ذلك أنهى الجزء الثالث من كتابه "الزمان والسرد" بخلبصات لها 

                                                           
)1( Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 10. 
)2( John B. Thompson: Critical Hermeneutics: Study in the Thought of Paul Ricoeur 

and Hurgen Habermass, p. 46. 
)3( Ibid, p. 48. 

 .ٖٗ، ٔٗزهر عقٌبً: جدلٌة الفهم والتفسٌر فً فلسفة بول رٌكور، ص ص  (ٗ)
 .8ٗٔص  ،المرجع نفسه (٘)
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الزمن، وبالتالً هً هوٌة  علبقة مباشرة بالذات. فالهوٌة السردٌة هً هوٌة الذات التً تتؽٌر فً

تارٌخٌة ودٌنامٌكٌة ومنفتحة على الآخر، وهذا الاستقبال للآخر فً الأنا، ٌجعل الأنا تتقدم نحو هوٌة 

أكثر قوة وأكثر قدرة على المخاطرة، لكنها مخاطرة لا تزٌد الذات إلا تماسكًا. إنها تتعلم من تجاربها 

 .(ٔ)وبالتالً لا تكشؾ عن هوٌتها إلا فٌما بعدوتشكل من القصص التً تروى عنها باستمرار، 

ولذا فإن أقصر طرٌق من الذات إلى الذات ٌكون من خلبل الآخر. فوجود الذات لا ٌكفً أبدًا  

فً حد ذاته عند رٌكور. فهو ٌبحث باستمرار عن العلبقات وإشارات المعنى. وانطلبقاً من الالتزام 

التؤوٌلٌة المتعددة عبر المظاهر الخارجٌة من المعنى، مثل بالوجود فإن الطرٌق طوٌل من المنعطفات 

الثقافة والمجتمع والسٌاسة والدٌن والعلوم الإنسانٌة. ٌتجلى ذلك فً تصمٌم رٌكور على الحفاظ على 

 .(ٕ)الفهم الوجودي

إن وجهة النظر التؤوٌلٌة تظهر نفسها هنا فً حقٌقة أن الهدؾ الأخلبقً هو إعادة اكتشاؾ  
ٌث تشكٌل "الإرادة، فنحن نعٌش ونعمل معاً، ؼٌر أن هناك حتمٌة الصراع فً الحٌاة الذات، ح

 .(ٖ)الأخلبقٌة، مما ٌشكل مواقؾ الأزمة الاجتماعٌة

كما أن الفهم ٌتوسط عمل التفسٌر إلى الحد الذي ٌإسس للتوجه، واتجاه المعنى، وهو ما ٌسمٌه  
القصدي فً الفٌنومٌنولوجٌا الهوسرلٌة، هو اكتشاؾ رٌكور "اختبار المعنى"، أي أن اكتشاؾ الوعً 

اتجاه المعنى نحو المعنى. وبالتالً فإن كل سإال متعلق بالوجود هو سإال حول معنى الوجود. وٌمكن 
قول الشًء نفسه عن علم التؤوٌل بقدر ما ٌتعلق أٌضًا بكل تجربة ذات معنى وتسعى إلى الكشؾ عن 

لها. كما أن الارتباط بٌن الخطابٌن ٌقود رٌكور إلى الدعوة إلى تطعٌم المعانً الخفٌة أو الكامنة بداخ
الهٌرمٌنوطٌقا بالفٌنومٌنولوجٌا، وبذلك تنفتح الفٌنومٌنولوجٌا على تصور ؼٌر مثالً للمعنى، حٌث ٌتم 

. وهذا المسار لٌس ؼائباً عن ظاهرة هوسرل أٌضًا، خاصة (ٗ)اكتشاؾ المعنى بالإضافة إلى ما ٌنتجه
ٌمارس هوسرل طرٌقة الاستجواب من التجربة الواعٌة إلى أصولها فً عالم الحٌاة ما قبل  عندما

الواعً. وعلى العكس من ذلك، ٌعترؾ رٌكور أنه ٌمكن للمرء أن ٌتحدث بشكل مشروع أٌضًا عن 
من  التطعٌم من الظواهر على التؤوٌل. وهنا ٌمكن للفٌنومٌنولوجٌا أن تقود علم التؤوٌل إلى ما هو أبعد

 .(٘)مجرد قبول التفكٌر وٌحقق فهمًا أعمق لمعناه

كما ٌخبرنا رٌكور، فً هذا العصر تصبح لؽتنا أكثر دقة، أكثر تقنٌة، باختصار، أكثر ملبءمة  
لتكامل التشكٌلبت، والتً تسمى بدقة المنطق الرمزي. إنه ضمن هذه الحقبة الخطابٌة التً نرؼب فً 

مرة أخرى نحوها ونحو لؽة كاملة. ومع ذلك، فهً لٌست مجردة وضع لؽتنا، ونقترح الخروج منها 
مسؤلة استعادة المعانً المفقودة فً الوقت المناسب. الرمز "ٌإدي إلى التفكٌر" فقط إلى الدرجة التً 
ٌمكننا من خلبلها إضافة تفسٌر له، والذي ٌعزز الشعور الذي ٌتجاوز الرمز. وفً هذه المرحلة 

 .(ٙ)ٌباً على التفكٌر الفلسفً، ربما لأنه موجود فً جذور لؽتنانكتشؾ أن الرمز لٌس ؼر

                                                           
 .ٓ٘ٔ، ص زهر عقٌبً: جدلٌة الفهم والتفسٌر فً فلسفة بول رٌكور (ٔ)

)2( Paul Ricoeur: The Hermeneutics of action, edited by: Richard Kearney Sage 

Publications, London, Thousand books, New Delhi, 1996, p. 1. 
)3( Jean Greisch: Testimony and Attestation, Translated by: Steve Rothnie Institute 

Catholique de Paris, France, , 1995, pp. 94, 95. 
)4(Scott Davidson Marc - Antoin Vallée Ditors: Hermeneutics and phenomenology 

in Paul Ricoeur, between text and phenomenon, p. xiii. 
)5( Ibid, p. xiii. 
)6(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 6. 



 
 المجلة العلمية بكلية الآداب العدد 55  ابريل  لسنة 2024 

 
2219 

إن الرمز ٌشهد على تجذر الخطاب فً الحٌاة، بحٌث ٌمكن توضٌح التقاطع الرمزي بٌن اللؽة  
والخبرة بطرا مختلفة، وهو احتمال قد ٌإدي إلى تضارب التؤوٌلبت، أو بما ٌسمٌه رٌكور صراع 

ة التؤوٌل توضح دلالات الخطاب بشكل عام، ومفهوم النص فٌه على التؤوٌلبت. وعلى ذلك فإن نظرٌ
وجه الخصوص، وتسعى هذه النظرٌة إلى دمج الشرح والفهم فً جدلٌة بناء متجذرة فً العقل 
وخصائص النص. وبهذا ربط رٌكور التؤوٌل بالنص. فلم ٌعد الرمز بل النص، أي الخطاب المكتوب 

للتؤوٌل. وما ٌعنٌنا هو فهم العلبقات الواردة بالنصوص وكذلك  فً حد ذاته ٌحدد المجال الموضوعً
فهم الذات. إن فهم الذات هو هبة الفهم نفسها، والدعوة  من المعنى الوارد فً النص، فكما أن فهم 
العلبقات الواردة فً النصوص تمهٌد ضروري لفهم الذات، كذلك فإن فهم الذات مرحلة ضرورٌة فً 

 .(ٔ)جدلٌة التؤوٌل

هكذا، بفضل التؤوٌل الرمزي، ما كان ذات ٌوم ؼٌر متماسك وؼامض، قد أصبح خطاباً و 
مفهومًا ٌنٌر لنا، لٌس فقط الكون الثقافً قدٌمًا، ولكن أٌضًا أجزاء من نمط وجودنا فً الوقت الحاضر. 

من  تبعاً لهذه المقترحات، تتحقق التؤوٌلبت، كما هً متصورة فً هذه المرحلة الأولٌة عند وظائؾ
 بٌنها ما ٌلً:

 الاسترداد الدلالً للخطاب الأسطوري، الرمزي القدٌم. -ٔ

 توسٌع وتحسٌن تنظٌم التؤوٌلبت العفوٌة دائمًا بسبب الرموز. -ٕ

 الدفاع عن البعد الفلسفً الوجودي للئبداع البدائً، ٌتم التعبٌر عنها من خلبل الرموز والأساطٌر. -ٖ

التحول من انعكاس جوهري حول  –الإدراك  –للوعً دمج الخطاب الفلسفً للرموز الأساسٌة  -ٗ
الرموز إلى انعكاس ٌؤخذنا إلى أبعد من ذلك، حٌث تؤخذنا الرموز إلى التؤوٌل الفلسفً الذي لا 

 .(ٕ)ٌقتصر على التؤوٌل المنهجً

ولكن إذا كان السرد الصحٌح ٌخلق حدوده الخاصة، والذي ٌشُار إلٌه بالعالم المؽلق للنص، 
ٌعٌد إٌداع مواهبه مرة أخرى فً العالم العملً. ومن ثم فإن سرد القصص ٌرشدنا إلى فهمنا فهو أٌضًا 

العمٌق للعالم، وقراءة الصدى الرمزي للؤحداث التارٌخٌة، والتً تسمح لنا بتوقع النتائج المعقدة، 
ٌكور بتطوٌر وتفسٌر الدوافع الخفٌة، وما إلى ذلك، كما ٌمكن أن ٌضفً وضوحًا أكثر كثافة. فقد قام ر

منهجً لإنتاج السرد وتطبٌقه، حٌث تنتشر القدرات السردٌة فً تكوٌن الشخصٌة، الهوٌة، والمداولات 
 .(ٖ)العملٌة، والؽاٌات الجماعٌة، وما إلى ذلك

ٌتؤمل رٌكور الواقع الإنسانً فً مجمله لأنه ٌهمش المعنى الذي ٌتم التعبٌر عنه من خلبل  
ٌر قد أرست فً ذاكرتها وفً خٌالها الثقافات الكبرى. ومن هنا تفُهم الأساطٌر الرمزٌة. فالأساط

الأساطٌر والرموز على أنها منتجات تحٌلنا إلى المزٌد كلؽة رمزٌة أساسٌة. ومن أجل فهم هذه اللؽة، 
كانت هناك حاجة لتفسٌر الرمز " التؤوٌل الأولً". وبعبارة أخرى مجموعة من القواعد التً تسمح لنا 

ه اللؽة الأساسٌة من خلبل تطبٌق هذا التؤوٌل الأساسً. وهنا ٌحقق رٌكور هدفٌن: من ناحٌة بفهم هذ
قادر على احترام الطابع الخاص للعالم الرمزي، ومن ناحٌة ثانٌة تمكن من التفكٌر لٌس وراء الرمز، 

                                                           
)1( John B. Thompson: Critical Hermeneutics: Study in the Thought of Paul Ricoeur 

and Hurgen Habermass, pp. 50, 53, 54. 
)2(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 7. 
)3( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary hermeneutics, p. 123. 
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ٌإدي إلى  بل من خلبل الرمز. هذا هو بالضبط ما ٌحاول التعبٌر عنه عندما ٌعطً العنوان .. الرمز
التفكٌر، وٌشٌر بهذه الصٌؽة المختصرة إلى اتجاه التؤوٌل الرمزي للممارسات التً تسرد 
الهٌرمٌنوطٌقا الرمزٌة، بالإضافة إلى الرموز المقدسة الرئٌسٌة التً نسٌها الإنسان الحدٌث، ولكن 

 .(ٔ)المعنى هو أساس لؽتنا وفكرنا

لتؤوٌل إلى حد كبٌر، والتؤوٌل، كما سبق القول، اهتم رٌكور بالخطاب الرمزي، وتولى تجدٌد ا 
علم تفسٌر النصوص، كما أنه ٌعلق كبٌر أهمٌة، وقٌمة كبٌرة على صراعات التفسٌر بإجراء حوارات 

 .(ٕ)بٌن علم التؤوٌل واللؽوٌات، والتحلٌل النفسً، والظواهر، والتفسٌر الكتابً

كتابه "الحقٌقة والمنهج" والمنشور عام  هذا هو التوجه نفسه الذي أعطاه جادامر للتؤوٌل فً 
. ولذلك فالرمز لٌس مسإولاً فقط عن إٌقاظ وعً رٌكور الهٌرمٌنوطٌقً، ولكن أٌضًا لتوسٌع 9ٙٓٔ

هدفه بفضل قدرته على التعبٌر عن معنى مزدوج، ٌؤخذ إلى ما وراء عالم الفكر. فالتفسٌر والمعنى 
كور ما تعلمه من خلبل رموز الهٌرمٌنوطٌقا للطرائق المزدوج فً هذه المرحلة الجدٌدة ٌطبق فٌه رٌ

الخطابٌة الأخرى، مع ملبحظة أن أي خطاب ٌكون عرضة لذلك، أي لإبداء المعنى المزدوج الذي 
 .(ٖ)ٌجب على المترجم توضٌحه من خلبل التفسٌر

الذي فٌه إن اللؽة هً قضٌة الفهم المستمرة. والفهم ٌنشؤ من الوجود، والانفتاح على المنظور  
الشخص، كما أن اندماج الآفاا هو إثبات أن كل الفهم، فً نهاٌة المطاؾ، هو التفسٌر التؤوٌلً، 
لتصبح الرإٌة لٌست قاصرة فقط على الأفق، ولكنها قادرة على رإٌة ما هو أبعد، حٌث الاهتمام 

 .(ٗ)بالفهم التارٌخً

همه فالمإلؾ، فً المقام الأول، فكل نص ٌنتج عنه إخفاء مزدوج ٌجب التؽلب علٌه من أجل ف 
والذي ؼاب عن عملٌة القراءة والتفسٌر، والمترجم الؽائب عن الكتابة، كل هذه السمات الأساسٌة 

 للنص، تجعل التؤوٌل النصً لرٌكور على النحو التالً: 

 المعنى المستقل: فٌما ٌتعلق بقصد المإلؾ. -ٔ

 أحدهما ظاهر والآخر خفً.التعددٌة أو فتح المعنى: حٌث ٌكون لدٌنا معنٌان،  -ٕ

 نشاط القارـ المسإول عن استكمال النص والعمل المفتوح. -ٖ

النص والفهم الذاتً للموضوع الذي ٌستكشؾ من خلبل عملٌة القراءة مشروعًا جدٌدًا للوجود فً  -ٗ
 .(٘)العالم

كتب رٌكور الجانب الإبداعً للؽة فً نظرٌة للبستعارة. والاستعارة هً مزٌج خاص من 
ت كتضارب بٌن الحقول الدلالٌة البعٌدة تجبر القارـ على تفسٌر الجملة بطرٌقة جدٌدة ورإٌة الكلما

الأشٌاء فً ضوء جدٌد. وهً عملٌة ٌلعب فٌها الخٌال دورًا هامًا. وهذه الاستعارة تساعد الصورة فً 

                                                           
)1(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 6. 
)2( Gerardo Miguel Nieves laja: Paul Ricoeur and Religion, p. 30. 
)3(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 7. 
)4( Ann E. McManus Holroyd: interpretive Hermeneutic phenomenology, p. 6. 
)5(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

p. 11. 



 
 المجلة العلمية بكلية الآداب العدد 55  ابريل  لسنة 2024 

 
2221 

برز دور الخٌال عملٌة استٌعاب العناصر البعٌدة، وبالتالً تحقٌق تفسٌر جدٌد لتؽٌٌر المنظور. وهنا ٌ
الذي ٌعنً تحلٌل الوظائؾ الخٌالٌة التً توجد فً عملٌة الاستعارة والبحث عن إجابة عن السإال 
حول دور الخٌال كقوة منتجة وكذلك قوة الحدس، حٌث ٌكشؾ رٌكور فً تحلٌله لعمل الاستعارة 

ٌم صورة. فالاستعارة تحفر الجانب الإبداعً للؽة، وإلى دور الخٌال الإنتاجً، الذي ٌخلق الإجراء لتقد
 .(ٔ)خٌال القارـ الذي ٌسافر من خلبل الذاكرة، والتً تبرز التجارب والصور الماضٌة

إذا كانت اللؽة أحد شروط التواصل، فإن الخطاب هو الذي ٌحمل وسائل التبادل بٌن مخاطِب  
ند الرمز لٌست فقط ومخاطَب. وهنا ٌصبح الرمز ما سماه رٌكور الاستعارة الحٌة، ومهمة التوقؾ ع

كشؾ المعنى الباطن له، بل محاولة اكتشاؾ كل ما فٌه من ؼنى التجربة البشرٌة، أي اكتشاؾ العامل 
 .(ٕ)الذي ٌحٌلنا إلٌه، بعد أن ٌكون قد كشؾ عن كل القوى الخفٌة التً كانت تستتر وراءه

السٌاا، والتارٌخ، كما أن الفهم التؤوٌلً الهٌرمٌنوطٌقً ٌدخل فٌه المواقؾ والمعتقدات و 
واستعداد للمشاركة فً التخلً عما نعرفه حالٌاً. هذه هً بداٌة الفهم التؤوٌلً، من أجل تحقٌق هدؾ 
الوصول إلى فهم جدٌد ٌستلزم الانخراط فً اللؽة، فنكشؾ عن اللؽة وعن العالم. فاللؽة جزء لا ٌتجزأ 

مًا مشتركًا بٌن الأفراد، والوسٌط الذي ٌجعل فً التؤمل. والعالم، ووجودنا فً العالم هو ما ٌخلق تفاه
فهم العالم ممكناً هو اللؽة. ومن هنا تحدث التجربة التؤوٌلٌة. فاللؽة تكشؾ لنا عن العالم الذي نعٌش 

 .(ٖ)فٌه
تعمل اللؽة فً الممارسة التواصلٌة للحٌاة الٌومٌة كؤداة أو وسٌلة للتعامل مع المشاكل التً  

وبالتالً فإن الخطاب هو الضؽط الٌومً لاتخاذ القرار، ومن ثم فإن قدرة اللؽة على تنشؤ داخل العالم. 
حل المشكلبت تخفً وراءها قدرتها على خلق العالم. ومن ثم تلعب الهوٌة السردٌة دورًا حاسمًا فً 
 نهج التواصل، فالذات تتؤمل نفسها كآخر. وهكذا فإن السرد ٌإثر بشكل كبٌر على تعرٌؾ الذات الذي
ٌتطور عبر الزمن فً شبكة معقدة من العلبقات الإنسانٌة، بؽرض الانتقال من مجرد إسناد الفعل إلى 
إصدار أحكام فعلٌة على الإسناد الأخلبقً. ومن ثم ٌهتم رٌكور بظاهرة الذاتٌة التً فً ظلها ٌكون فهم 

وجهة نظر الهوٌة الهوٌة السردٌة للذات، وظهور الذاتٌة من حٌث صلتها بالحوار، والحوار من 
 .(ٗ)السردٌة

عندما ٌعرؾ المرء معنى الجملة، ٌجوز له فهم استٌراد القطعة بؤكملها، ومعرفة الؽرض من  
الكتاب بؤكمله. وهذا جانب، أما الجانب الآخر، فٌجب على المرء أن ٌفهم أهمٌة الكل، وأهمٌة كل 

ة )نص(، وٌجب على المرء أي ٌفهم قطعة، وحتى القصد من الكتاب بؤكمله، لتحدٌد معنى جملة معٌن
المعنى لجملة كاملة لتحدٌد المعنى الحرفً لكلمة معٌنة )صٌاؼة(. ٌجب على المرء أن ٌفهم حتى 
ؼرض المإلؾ من كتابة القطعة، اتجاه الأشكال الأدبٌة الشائعة فً ذلك الوقت، ونوع معٌن أو أسلوب 

عامة عن الهدؾ. وهذا هو ما ٌسمى بـ" الدائرة بلبؼً مناسب للكتابة قبل أن ٌكون لدى المرء فكرة 
 .(٘)التؤوٌلٌة"

بناء على ذلك فإن اللؽة هً عنصر تؤسٌسً لانتمائنا إلى العالم، كما أظهر رٌكور ذلك بقوة،  
بؤن الذات كآخر لها أهمٌتها فً أحكام الاستعارة والزمان والسرد. حٌث نجد رٌكور ٌهتم بالظواهر 

                                                           
)1( Katarzyna Weichert: The Role of Image and Imaginatio in Paul Ricoeur’s 

Metaphor theory, Editors, a Journal for Philosophy of Culture, 2019, p. 64. 
 .ٖٗ، ص ٕ٘ٓٓ، بٌروت، ٔالذات عٌنها كآخر، ترجمة: جورج زٌناتً، المنظمة العربٌة للترجمة، طبول رٌكور:  (ٕ)

)3( Ann E. McManus Holroyd: interpretive Hermeneutic phenomenology, p. 4. 
)4( Paul Ricoeur: The Hermeneutics of action, pp. 102, 103, 107. 
)5(Zang Longxi: The Hermeneutic Circle, Textual imagination, and validity of 

interpretation, the Conference on Christianity & Literature, 2018, pp. 110-120.  
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اكرة والتارٌخ، وٌفحص جانباً مهمًا من الؽٌرٌة التً تشكل الذات. فالذات لا توجد التؤوٌلٌة للتقلٌد والذ
بذاتها، بل ٌتم تعرٌفها جزئٌاً بانتمائها إلى عالم ما هو موجود بالفعل، مع استكشاؾ الماضً ودور 

اللؽة، . وهنا تتبدى عالمٌة (ٔ)الذاكرة والتارٌخ. ومن ثم ٌعترؾ رٌكور بقوة الحاضر لالتقاط الماضً
فلب مفر من التحلٌل اللؽوي العالمً لعلبقة الإنسان بالعالم فً حدود مجالات الخبرة، لنؤخذ فً 
الاعتبار مشكلة التؤوٌل، فً مواجهة التقالٌد المكتوبة، لأن التقالٌد قد أصبحت منفصلة عن الحاضر، 

من الممكن تجسٌدات جدٌدة  حتى نصل لعالمٌة التؤوٌل، والفهم، والوعً بالتارٌخ. فاللؽة نفسها تجعل
 -لؽوٌاً–لموضوعها ووظائفها كوسٌلة فهم عالمٌة. إذ ٌجب أن ٌكون واضحًا بالفعل لكل تجربة إنسانٌة 

للعالم، والتً لدٌها طرٌقتها الخاصة لتحقٌق التجدٌد الذاتً المعاصر باستمرار. فاللؽة العالمٌة تكون 
مجالات الخبرة لتطور مشكلة التؤوٌل. وعند شلبٌر  من أجل علبقة الإنسان بالعالم بناء على حدود

ماخر فإن نظرٌة التؤوٌل توجه لمهمة التفسٌر. وٌشمل الفهم: التبادل الشفوي، المحادثة، الخطاب، 
وفعل القراءة الشفوٌة، وموضوع التحقٌق التفسٌري، حٌث ٌحمل الخطٌب مستمعٌه للقوة، قوة الحجة 

 .(ٕ)المقنعة للكلبم

ن اتصال بٌن الذات والعالم، وفً هذا الإطار ٌمٌز جادامر فً كتابه "الحقٌقة إن اللؽة إذ 
والمنهج" التفسٌر التؤوٌلً للظواهر من خلبل الاتصال بالخبرة والمعرفة والتجربة، حٌث الاتصال بٌن 
م الذات والعالم، فالتعامل مع الظواهر البشرٌة ٌجعل المرء على استعداد لرإٌة الأشٌاء وتصدر العال

من جدٌد، حٌث اتجاه الفرد نحو فهم فرٌد، وزٌادة شروط التفاهم مع الظاهرة التؤوٌلٌة، وتوسٌع آفاا 
فهمنا الحالٌة، بالانفتاح على تجارب حٌاتنا الخاصة، وهذا ٌتطلب تحطٌم طرا المعرفة السابقة للفهم. 

مشاركة الحوارٌة، مع ما ومن ثم فلٌس هناك شًء اسمه الحقائق المطلقة فً عملٌة التؽٌٌر. وهذه ال
تسعى لفهمه، تبرز أهمٌة التعلم من خلبل التجربة. ولذا فالتوجه الفلسفً للتفسٌر ٌساعد المرء على 

 .(ٖ)إدراك الظواهر الهٌرمٌنوطٌقٌة، وإدراك أن منظور التؽٌٌر ضروري

ال فإذا أردنا فهم النص ٌجب علٌنا فهم حركة المعنى فً الحدٌث، لكً ٌظهر لنا خلؾ مج 
الفحص تحلٌل الشكل اللؽوي للنص ككل، من خلبل هٌكل الدلالات والتوجه للبحوث التً تتعلق 
بالتفسٌر )التؤوٌلً( حٌث ٌعتمد التفسٌر على حقٌقة أن اللؽة دائمًا تقؾ خلؾ واجهة لفظٌة علنٌة 

 .(ٗ)الهٌرمٌنوطٌقًالتعبٌر، مع ما تم التعبٌر عنه بداخلها )من خلبل ما صٌػ بالكلمات( لكً نبدأ التؤمل 

ولا ننسى أن الإنسان الذي ٌقرأ النص هو نفسه جزء من المعنى الذي ٌدركه. فهو ٌنتمً إلى  
النص الذي ٌقرأه، وهو موجه إلى القارـ. ومن المعروؾ أن رٌكور ٌرفض التشعب الصارم بٌن 

فسٌر باستمرار التفسٌر والفهم. وٌصر رٌكور على موقفه من التفسٌر، وٌصر على ضرورة وجود الت
داخل عالم الفهم السردي. ومن ثم فإن فلسفة رٌكور فلسفة تؤوٌلٌة، لأنه ٌقصد هنا بالتفسٌر )التؤوٌل(. 
علبوة على أن فلسفة رٌكور التؤوٌلٌة أكثر انتباهًا إلى الطابع الجدلً للتجربة التؤوٌلٌة كحدث بلبؼً، 

ر منه. فنحن نفهم بطرٌقة مختلفة عن الفهم فً فما نجلبه للنص ٌجعل الفهم عملبً مثمرًا بشكل لا مف
 .(٘)السٌاا الأصلً. فالفهم ٌخلق أسلوباً مشتركًا، ولؽة مشتركة

                                                           
)1(Scott Davidson Marc-Antonie Vallée Editors: Hermeneutics and Phenomenology 

of Paul Ricoeur between text and phenomenon, pp. xvi, vii, xviii. 
)2( Hans Georg, Gardamer: Philosophical Hermeneutics, pp. xxxix, 19, 20, 23. 
)3( Ann E. McManus Holroyd: interpretive Hermeneutic phenomenology, pp. 7, 8. 
)4( Hans Georg, Gardamer: Philosophical Hermeneutics, p. 88. 
)5( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary hermeneutics, pp 47, 88, 97,113. 
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إن ما ٌسمٌه رٌكور "الفهم السردي" ٌنبع من قدرة السرد على جلب قدر من الثبات إلى حٌاة  
السرد والحٌاة من خلبل  عابرة للتعبٌر عن الزمن. ولتحقٌق هذه الؽاٌة ٌقترب رٌكور من العلبقة بٌن

فحص ذخٌرة الموارد الوجودٌة التً تستثمر نفسها بشكل استطرادي، حٌث ٌتكون الزمن البشري من 
الوساطات التكوٌنٌة وٌتخلل هذا التكوٌن الخطاب السردي ونشاط التجربة العملٌة، هذا النشاط الذي لا 

 .(ٔ)ٌخرج أبدًا عن هٌاكل الحبكة التً ٌرتبط بها فن السرد

إن الذات حٌن تتوقؾ عند نص فإن أمر فهمها لذاتها ٌصبح التخلً عن الأنا التً تؤتً لتقرأ  
النص، وتتخلى أٌضًا عن البحث عن أنا المإلؾ وظروفه النفسٌة والاجتماعٌة، وتصؽً لهذا النص 

 .(ٕ)الذي ٌشكل عاملًب مستقلبً ٌفتحه أمام انتظارنا وتوقعنا 

ر الذي ٌصل الإنسان المتكلم والفاعل المتؤلم بالإنسان الأخلبقً تشكل الهوٌة السردٌة الجس 
الذي ٌتحمل تبعة عمله، لذا فإن الدراسات التالٌة لرٌكور، والتً تشكل الفلسفة الأخلبقٌة، تمثل كٌفٌة 
الالتقاء بالآخر القرٌب والآخر البعٌد. فالذات لا تعٌش وحدها، بل تكشؾ سرٌعاً البنٌة الثنائٌة 

ًَّ موقفاً متعاطفاً مع الآخر الذي ألتقٌه كل  الحوارٌة للعٌش. إنها تكتشؾ الآخر، هذا البعد ٌفرض عل
 .(ٖ)ٌوم، وهذا ٌتطلب لٌس فقط اهتمامً بالآخر، بل العناٌة به ورعاٌته

وعلى هذا فإن تقدٌر الذات ٌنعكس احترامًا للآخر، ومن دون هذا الاحترام لٌس هناك من  
ر. فنحن هنا فً الرعاٌة أمام علبقة بٌن أنا وأنت، أي ضمن مواجهة مباشرة تبادل ممكن مع هذا الآخ

تحكمها المساواة، كما فً الصداقة، ؼٌر أن هناك قرٌباً آخر هو البعٌد الذي لٌس بٌنً وبٌنه أي 
مواجهة مباشرة أو صلة ٌومٌة، الذي هو أي إنسان. والعلبقة هنا تحكمها فكرة العدالة، إذ إن رؼبة 

لجٌد لا تتوقؾ على العلبقات الشخصٌة، بل تتخطى ذلك للمطالبة بمساواة ؼٌر تلك القائمة بٌن العٌش ا
صدٌقٌن، أي العدالة التً تعنً أن ٌحصل كل واحد فً جماعة معٌنة على الإنصاؾ أي على نصٌبه 
م الذي ٌستحقه. وهنا تتلبقى إرادة العٌش الخٌر الصالح مع متطلب العقل العملً الأساسً فً عد

الخضوع لتشرٌع ٌؤتً قهرًا، ولكنه ٌنبعث من إرادة سبق لها فتخطت عبودٌتها، وأصبحت تنتج 
 .(ٗ)القانون الكلً

إن فكرة النص السردي كمحور ووسٌط تبرز دورها الحاسم فً توسٌع رإٌتنا وتعمٌقها لفهمنا  
ناة، التً تلتصق بالفعل للواقع. والعمل على ربط أخلبقٌات السرد بالممارسة الحقٌقٌة للواقع والمعا

الإنسانً وعالم الخبرة العملٌة، مما ٌعمل على توسٌع أفق رإٌتنا للعالم، وذلك لأن نظرٌة الفعل 
الإنسانً هً موضوع متكرر عند رٌكور، خاصة فٌما ٌتعلق بالنصوص، ذلك أنه ٌتحرك فً الزمن 

ل التؤوٌل لا ٌكتمل إلا عندما والسرد، وٌتجاوز الروابط بٌن النص والفعل. فإن رٌكور ٌرى أن فع
ٌتحقق معنى النص للقارـ. وٌحدث هذا فً لحظة الاستٌلبء، عندما ٌفهم القارـ نفسه بشكل أفضل، أو 

 .(٘)بشكل مختلؾ، أو ٌبدأ ببساطة أن ٌفهم نفسه نتٌجة لفهم العوالم التً ٌقترحها النص
لخاصة مباشرة. نحن بحاجة إلى ٌزعم رٌكور أننا لا نستطٌع فهم الحٌاة البشرٌة، وحٌاتنا ا 

وساطات العلبمات والرموز والرواٌة. فمعرفة الذات هً تفسٌر، حٌث ٌتم استعادة الذات فقط فً 
تعبٌرات الحٌاة التً تجعلها موضوعٌة. وٌحظى السرد بإطاره الزمنً بامتٌاز لأنه ٌتعامل مع عالم 

                                                           
)1( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, p. 122. 

 .ٖٗبول رٌكور: الذات عٌنها كآخر، ص  (ٕ)
 .ٕ٘المصدر نفسه، ص  (ٖ)
 .ٗ٘، ٖ٘بول رٌكور: الذات عٌنها كآخر، ص ص  (ٗ)

)5( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, An Ethical Readings of Exodus, 
Biblical Interpretation series,Vol 86,Brill,Leiden, Boston,2007. pp. 26-28. 
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رفة الذات من خلبل السرد، والفهم العمل الإنسانً، وهكذا، ٌحتسب رأي رٌكور، فنحن نحقق مع
 .(ٔ)السردي، فالذات مدعومة بالسرد

ٌمارس رٌكور تؤوٌلبً ٌكون فٌه معنى النص ؼزوًا للمترجم الذي ٌفهم )بالتؤوٌل( معنى هذا  
النص. وٌعلمنا القراءة بالخٌال. كما أن الاختلبفات فً الأنا ٌذكرنا بؤننا كائنات تتمٌز بالانفتاح على 

وهو أٌضًا عالم النص، من خلبل دمج معنى النصوص لفهمنا. فنحن كبشر نوسع رإٌتنا الآخر، 
لأنفسنا. وٌدعونا النص لتفسٌر عالم مقترح ٌمكن أن ٌسكنها. هذا المسار المزدوج للمعنى الذي ٌنتقل 
من المترجم إلى النص ومن النص إلى المترجم موجود أٌضًا من معنى مجازي )استعارة(، ثم 

ه مرة أخرى لٌكشؾ لنا عن معنى تعبٌري تؤوٌلً )هٌرمٌنوطٌقً(. وسٌستعٌد بول رٌكور استعادت
أسلوب التؤوٌل المبنً على الاستعارة الحٌة، لٌس فقط لأنها تنعش لؽة تم تشكٌلها بالفعل، ولكن قبل كل 

كانٌة شًء لأنها تنتج الحاجة إلى "فكر أكثر" على مستوى المفهوم. والمصٌر الشعري للؽة ٌشكل إم
توسٌع الخطاب التؤوٌلً. لهذا السبب، فإن قٌمة المجاز تكمن فً قدرته على خلق المعنى، الذي 

 .(ٕ)تخصص استعادته للتؤوٌل

وهنا نرى وظٌفة الاستعارات الجذرٌة، وهً استعارت مهٌمنة لدٌها القدرة على التجمٌع  
ر، فالاستعارة لا وجود لها بمعزل عن والتنظٌم والإنشاء. ومن هنا ترتبط الاستعارة بالرمز عند رٌكو

التجربة الإنسانٌة وفً بنٌة الكون. وبالتالً فإن الاستعارات والرموز مترابطة فً دلالاتها، فكل منهما 
ٌعبر عن "فائض المعنى"، كما ٌعبر عن الواقع. ومن ثم فإن الاستعارة تساعد فً التوضٌح من خلبل 

عارة للكشؾ عن جوانب معٌنة للرمز، وتوضٌحه من خلبل اللؽة، ومن الممكن إذن استخدام الاست
اللؽة. كما ٌمكن أن تساعد الاستعارة فً توضٌح بعض المعانً الكامنة وراء الرمز. واللؽة هً 

 .(ٖ)مصدر قوة الرمز وفعالٌته، كما أن قوة الاستعارة فً ربط واقعها اللؽوي بما هو ؼٌر لؽوي

ستمد من النظرٌة الدلالٌة، ذلك أن الاستعارة هً وظٌفة ٌطور رٌكور نظرته للبستعارة التً ت 
إسناد ؼٌر عادي أكثر من كونها وظٌفة تسمٌة، وهذا ٌؤتً من تفسٌرٌن متعارضٌن للبٌان، أحدهما 
حرفً، والآخر رمزي. وهذه النظرٌة الدلالٌة تستلزم تعرٌفاً مجازٌاً أو تعبٌرًا مجازٌاً ٌحول التناقض 

ٌإدي، عند رٌكور، إلى طرٌقة رإٌة جدٌدة، حٌث تقدم الاستعارات ابتكارًا إلى شًء ذي معنى، مما 
دلالٌاً. ومن ثم فإن الاستعارة هً خلق لحظً، وابتكار تظهر فٌه الأشٌاء التً كانت متباعدة، بل إن 
الاستعارة فً الواقع تجلب معنى جدٌدًا للوجود ومن هنا تكمن قوة الاستعارة فً إعادة وصؾ واقع لا 

 .(ٗ)ن الوصول إلٌه عن طرٌق الوصؾ المباشرٌمك
ٌقترح رٌكور تلك الاستعارة، وهً ابتكار دلالً ٌنتمً فً الوقت نفسه إلى الترتٌب المسند،  

فلب ٌمكن فهم المعنى الناشئ إلا من خلبل التفسٌر البناء الذي ٌجعل الجملة منطقٌة ككل، بناء على 
ة، ومنح الاستعارة القدرة على إعادة وصؾ الواقع توسٌع تورد المعانً فً المصطلحات المجازٌ

وتوضٌح مفهوم النص. فقد نجح رٌكور فً الانتقال من علم الدلالة إلى علم التؤوٌل، حٌث صٌاؼة 
مفهوم النص. وٌإكد رٌكور أن الفعل الإنسانً لا ٌقل عن النصوص الأدبٌة، وٌعرض رٌكور نمطًا 

من خلبل عملٌة التفسٌر. ذلك أن امتداد نظرٌة التفسٌر إلى  محتملبً للوجود الإنسانً ٌمكن أن ٌنكشؾ
مجال الفعل الإنسانً هو الأكثر معقولٌة فً هذا الإجراء نفسه، وهو مرجع العدٌد من النصوص. 
والتعبٌر هو جوهر المشكلة التؤوٌلٌة بؤكملها، مثلما أن اللؽة، من خلبل تحقٌقها فً الخطاب تتجاوز 

                                                           
)1( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, pp. 36, 37. 
)2(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

pp. 11, 12. 
)3( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, pp. 18, 19. 
)4( Ibid, pp. 17, 18. 
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ها كحدث، وٌصبح معنى. والتجاوز ٌعنً أن الحدث بالمعنى هو سمة الخطاب نفسها كنظام وتدرك نفس
 .(ٔ)فً حد ذاته، وٌشهد إلى قصدٌة اللؽة ذاتها، وعلبقتها بالمعرفة، بفضل تجاوز الحدث بالمعنى

بناء على ما سبق فإن فهم الذات دائمًا ما ٌكون بوساطة الرموز، والرموز ستكون خاضعة  
ق فهم الذات كموضوع ٌتم بإقحام تعرٌؾ الذات فً النص. وهكذا تكون هوٌة للتفسٌر، كما أن تحقٌ

التؤوٌل. فؤن تفهم الذات، هو أن تفهم نفسك أثناء مواجهة النص، وأن تتلقى منه أحوال ذاتها ؼٌر تلك 
 .(ٕ)التً تتولى القراءة أولاً 

 ( المرحلة العملية )الفلسفة الأخلاقية / السياسية(:5)
السفر والتنقل والانفتاح على الآخر، وقد بحث فً كل رحلبته الفلسفٌة عن إن رٌكور ٌحب  

معنى حٌاته، وعن هذه الذات التً آمن ببراءتها وأنها كالحب الذي ٌظل ناعمًا. إذ لٌس من الصدؾ أن 
كتاب "الذاكرة، التارٌخ، النسٌان" ٌنتهً بنوع من الحوار بٌن عمق هاوٌة الخطٌئة وعلو الؽفران، 

مع أنؽامًا تشٌد الحب خصوصًا حٌن تعرؾ بؤن هذا الكتاب فً نظر صاحبه التكملة الأخٌرة حٌث تس
لسلسلة كتبه المهمة التً بدأت مع الاستعارة الحٌة، لتمتد إلى الزمان والسرد ثم إلى الذات عٌنها 

 .(ٖ)كآخر
فلسفة  وما ٌمكن أن نستخلصه بعد المسح الطوٌل لأعمال رٌكور الفلسفٌة أنها تنتهً إلى 

عملٌة، أخلبقٌة، سٌاسٌة. فقد كرس نفسه لمدة ثلبثة عقود للتؤوٌل، بل الجمع الدائم لصراع التؤوٌلبت. 
ومن ثم فقد عاش رٌكور الواقع، وبدا هذا واضحًا فً توجهاته )الأخلبقٌة / السٌاسٌة / والاجتماعٌة(. 

نسانً، فالشخص الذي أظهره وٌجب التركٌز هنا على أنه اهتم، فً طموحه الفلسفً، بالوجود الإ
رٌكور على أنه القوة المطلقة، هو ما تؤدى به للمرحلة العملٌة، لٌست فقط الاجتماعٌة، ولكن 
)الأخلبقٌة/ السٌاسٌة(. وفً جمٌع مراحل فلسفته، ظلت فلسفة رٌكور وفٌة للؤنثروبولوجٌا الفلسفٌة 

أنفسهم وأفعالهم، ومسار تؤوٌل هذه  المصممة على الكشؾ عن معنى البشر وطرٌقتهم فً التعبٌر عن
الأفعال. وهً أنثروبولوجٌا لٌس من السهل القٌام بها، أو الكشؾ عن مسار وجودها، فطرٌق المسار 
لٌس قصٌرًا، ولكنه طرٌق طوٌل ٌسعى نحو مسار تؤوٌل الفعل، والذي ٌتضمن دراسة تعبٌرات 

والتً تإدي حتمًا إلى  –لى المعرفة وخطابات البشر من أجل الوصول إلٌها، وبالتالً الوصول إ
 .(ٗ)المجال العملً

عندما نشر رٌكور كتابه "الذات عٌنها كآخر" ، كان ٌشٌر فً ذلك الكتاب إلى الانتقال من  
التؤوٌل إلى الفلسفة العملٌة. فً هذا العمل ٌتعمق رٌكور فً مفاهٌم مثل الهوٌة السردٌة والهوٌة 

بكل أبعاده. فقد كانت جهوده للتحول من النص إلى العمل تتجلى فً الشخصٌة ومشكلة العمل البشري 
العدٌد من الأعمال التؤوٌلٌة، والتً كان قد أدرج فٌها منظور فلبسفة اللؽة. وفً هذا العمل سوؾ 
ٌطور المستوٌات المختلفة التً تشكل وجهات النظر التؤوٌلٌة والأخلبقٌة: )اللؽة )التحدث/ شخص 

شخص الذي ٌتصرؾ/ ٌعانً(، السرد )الراوي(، والأخلبقٌة )الشخص متحدث(، العمل )ال
 .(٘)المسإول(
وما ٌنبؽً التؤكٌد علٌه هنا هو أن رٌكور ٌساهم فً الفلسفة الأخلبقٌة، حٌث ٌحلل التحدٌدات  

الأخلبقٌة والمعنوٌة للعمل، والمتعلقة بالخٌر والواجب. ومن ثم الانتقال من الفلسفة التؤوٌلٌة إلى 
لٌة، حتى تتحقق الفلسفة عملٌاً، فٌما ٌتعلق بالتحول من الأخلبا إلى السٌاسة، وهذا ٌؤتً العم

                                                           
)1( John B. Thompson: Paul Ricoeur Hermeneutics, pp. ppxxiii, xxvii, 96. 
)2( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary hermeneutics, p. 124. 
 .ٔٗ، ٓٗبول رٌكور: الذات عٌنها كآخر، ص ص  (ٖ)

)4(Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 
pp. 13, 14. 

)5(Ibid, p. 12. 
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كاستمرارٌة موضوعٌة من خلبل استكشاؾ مسؤلة الآخر، حتى نصل إلى ما ٌطلق علٌه رٌكور فكرة 
"العدالة" كؤخلبا عامة، خاصة فً الواقع الذي نعٌشه، والذي لا ٌتخطى مجال الفلسفة العملٌة 

 .(ٔ)السٌاسٌة(، وٌسعى لتحدٌد امتداد فكرة العدالة –لأخلبقٌة )ا
من هنا ندرك أن تؤوٌلٌة رٌكور لا تقؾ عند حدود الدٌنً )المقدس(، بل تمتد إلى واقعنا المعٌش       

حٌث التجربة الأخلبقٌة العملٌة التً تمتد إلى مجال السٌاسة، والتً تمثل هٌرمٌنوطٌقا الشر الذي ٌقع 
سان فٌجعله ٌعانً قسوة هذا الشر من ناحٌة ، ومن ناحٌة ثانٌة ٌقؾ موقفاً حاسمًا تجاه هذا على الإن

 الشر، وكٌؾ ٌمكن التعامل معه ومعالجته.
 ثانٌاً: هٌرمٌنوطٌقا الشر بٌن الدٌنً والفلسفً عند رٌكور

 مشكلة الشر وماهيته: -1

مشكلة الشر، وما ترتب عنها من مفاهٌم ٌعد بول رٌكور واحدًا من أهم الفلبسفة الذٌن تناولوا  
محاٌثة لها كالخطٌئة، الإرادة، اللبعصمة. ولذا سنرى الطرح الفلسفً التؤوٌلً لرٌكور ومقاربته مع 
الطرح الدٌنً. وبناء على ذلك ٌمكن القول إن مثل الخٌر والشر مشكلة فلسفٌة فً تارٌخ الفكر 

نات الوضعٌة القدٌمة مإلهة ومنزهة عن كل شر ٌمكن أن الإنسانً كانت القوة الخالقة للكون فً الدٌا
ٌلحق بالإنسان، فالدٌانة الزرادشتٌة بحثت عن مصدر الشر فً العالم. وقد قامت الدٌانة الزرادشتٌة 
على ثلبثة عناصر أساسٌة هً الحرٌة والاختٌار وكذا المسإولٌة الأخلبقٌة، وبهذا تصبح النفس 

ن قِبلَ خالقها ـ مسإولة عن اختٌارها بٌن الخٌر والشر، إذن نحن نتحدث الإنسانٌة التً فتحت الحرٌة م
هنا عن الشر الأخلبقً الذي ٌكون نتٌجة فً لؽة القواعد والقوانٌن المتعارؾ علٌها لدى المجتمع 

 .(ٕ)الواحد بإرادتنا العاقلة، ومثال ذلك القتل، السرقة ... إلخ

لا من خلبل التؤكٌد على فكرة الإرادة الحرة. فقد ربط لا ٌمكن فهم الشر فً الدٌانة المسٌحٌة إ 
أوؼسطٌن بٌن الشر والإرادة الحرة من جهة، والخطٌئة من جهة أخرى. فالجسد والرؼبات والشهوات 
هً شرور لابد من التحرر منها، ولكً تتحرر النفس من الخطاٌا لابد من الزهد والخلبص فً هذه 

 .(ٖ)الحٌاة الدنٌا

الشر على أنه نقص فً الكٌنونة،  م( ٖٓٗ -ٖٗ٘) Saint Augustin ٌفسر أوؼسطٌن 
أي فعل –وحرمان من الخٌر. إذا كان هناك شر فً العالم، ٌمكن أن ٌكون فقط نتٌجة عمل بشري 

الابتعاد عن طاعة الله تجاه نقص الوجود. وهكذا ٌقترح أوؼسطٌن الرإٌة الأخلبقٌة الرادٌكالٌة للشر 
نساب، مع مسؤلة الخطؤ الإنسانً المتعمد. فسبب الشر لا ٌمكن العثور علٌه التً تحل محل سإال الأ

خطاٌا "الإرادة السٌئة". هذا ٌإدي بدوره،  –فً علم الكونٌات ولكن فً شكل من أشكال الإرادة 
بالطبع، إلى نظرة جزائٌة للتارٌخ، حٌث لا ٌنبؽً أن ٌعانً أحد ظلمًا من حٌث المبدأ. كل واحد 

 .(ٗ)ه، وكل الآلام هً مكافؤة على الخطٌئةٌحصل على أجر

واللبهوت اللبحق، كما ٌلبحظ رٌكور، كٌفٌة التوفٌق  كانت الصعوبة التً واجهها أوؼسطٌن  
بٌن هذه الفرضٌة المتطرفة للشر الأخلبقً وبٌن الحاجة إلى العطاء. الخطٌئة حساب "فوا فردي" 
وتارٌخً عام لشرح كٌؾ لا ٌتم دائمًا تقسٌم المعاناة بشكل عادل كعقاب على خطاٌا الأفراد. وهكذا 

لتكوٌن وحكاٌة الخطٌئة الأصلٌة من أجل تبرٌر هذا التناقض ؼٌر سعى أوؼسطٌن لإعادة تفسٌر سفر ا

                                                           
)1( Marcelino Agis Villaverde: Paul Ricoeur and philosophy in the twentieth century, 

pp. 12, 13. 
 .8ٔٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٕ)
 .8ٖٔالمرجع نفسه، ص  (ٖ)

)4( Richard Kearney: The Hermeneutics of Evil, Revue de Mêtaphysique et de 
Moral Presses Universitairesde France, 2007, pp. 202, 203. 
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العقلبنً. على ما ٌبدو أننا مسإولون، ولكننا ؼٌر مسإولٌن بالكامل عن الشر الذي نرتكبه أو تحمله، 
 .(ٔ)فإذا كان الشر شٌئاً نحن كبشر نفعله، فإنه على الأقل جزئٌاً، شًء نحن نرثه

( بالنسبة لرٌكور هً أن ٌدرك 7ٕٗ -ٔ8ٓٗٔ) Immanuel Kantكانت عظمة كانط  
الحاجة إلى الانتقال من تفسٌر "نظري" بحت للشر، إلى أكثر "عملٌة". هذا الانتقال من التفسٌر التؤملً 
إلى الأخلبقً السٌاسً العملً ٌحرر البصٌرة القائلة بؤن الشر ٌجب أن ٌكون، وٌحتاج أن ٌكافح ضده. 

مع مسإولٌة العمل. لقد مكننا كانط من رإٌة ذلك الشر، لٌس ملكاً  وهذا ما جعل كانط وجهًا لوجه
لبعض الشٌاطٌن أو الإله الخارجً، ولكنه ظاهرة عمٌقة مرتبطة بالحالة الأنثروبولوجٌة. وهكذا 
ٌتوقؾ الشر لٌكون مسؤلة الإسقاط بجنون العظمة والتضحٌة بالذبٌحة، وٌصبح بدلاً من ذلك شؤن 

التؽلب على الثنائٌات المطلقة. ٌصبح المرء نفسه الآخر، والآخر على أنه  المسإولٌة البشرٌة. ثم
الآخر. ٌوافق رٌكور بحماس ،على الأقل حتى الآن. ولكن حتى كانط، رٌكور ٌرى أنه مضطر 

 .(ٕ)للبعتراؾ بؤنه لم ٌستطع تجاهل الطابع الأبدي للشر

تمامًا هنا بالتحدي الجذري ٌعود رٌكور إلى الطابع المتناقض للشر. ومرة أخرى، ٌعترؾ  
المستمر لكل من العقل الفلسفً واللبهوتً. وهو تحدٍ ٌقترح أنه ربما ٌمكن بشكل أفضل مواجهته 
بشكل ما فً الفهم التؤوٌلً، منتبهًا لمختلؾ الألؽاز التً تكشؾ عن تعبٌرات الشر، وذلك من خلبل 

 .(ٖ)رٌخ والذاكرةتؤوٌلبت رٌكور للفهم السردي لمواجهة مشكلة الشر فً التا

أما رٌكور فقد ربط الشر بالخطٌئة، فالنفس الإنسانٌة هً مصدر كل خطؤ ومصدر الشر. إن  
مجرد التفكٌر فً أنطولوجٌا الشر فً فلسفة رٌكور ٌحٌلنا مباشرة إلى عالم التؤوٌل بصراعاته 

ه باعتباره كائناً حرًا، المختلفة، حتى نفهم ذلك الكائن الملتبس بالخطٌئة والواقع فً الشر دون إرادت
وضمن هذه الدائرة التؤوٌلٌة التً تتزاحم فٌها الرموز الأسطورٌة والرموز العقلبنٌة، لتطرح هذه 

 .(ٗ)التؤوٌلٌة كل الدلالات التً تفهم فً إطار النموذج التفسٌري

استطاع رٌكور من خلبل المنهج التؤوٌلً أن ٌكتشؾ سر العلبقة بٌن الشر والخطٌئة من  
ل دراسته الأبعاد الرمزٌة للؤسطورة، إذ حاول الكشؾ عن اللبوعً التارٌخً للئنسان، مستفٌدًا خلب

من نظرٌة التحلٌل النفسً لفروٌد، وحاول الإجابة عن كٌفٌة الانتقال من إمكانٌة الخطؤ إلى واقع 
، فانفتح على الخطؤ. ومن رمزٌة الشر انبعثت لدى رٌكور حكمته القائلة: )الرمز ٌبعث على التفكٌر(

كافة العلوم الإنسانٌة، وعمد إلى نقد النص فً ضوء المناهج الحدٌثة التً شارك فً بلورتها ولاسٌما 
التؤوٌلٌة، ومنهج النقد التارٌخً، والمنهج الأنثروبولوجً، ووضع قواعد لفلسفة السلوك، وابتدع 

التً تراعً متطلبات الواقع وتستجٌب مفاهٌم جدٌدة منها: المفارقة السٌاسٌة، إذ حدد الأسس الأخلبقٌة 
لتوقعات الإنسان المعاصر بإظهار موقعه فً عالم الوجود. فالشر بما هو عنؾ قصدي تنكر لقٌمة 
الحٌاة، وؼٌر منفصل عن فلسفة الوجود والحرٌة، لذلك دعا رٌكور إلى الحد من العنؾ. فؤي فعل 

 .(٘)ض، ٌنقص معدل التؤلم فً العالمأخلبقً أو سٌاسً ٌنقص العنؾ الذي ٌمارسه بعضهم ضد بع

 لقد كانت مسؤلة الشر مصدر قلق دائم لفلسفة بول رٌكور فً كتابه "رمزٌة الشر" 
 The Symbolism of Evil  الشر: تحدٍ  98٘ٔ، إلى مقالته المإثرة عام 9ٙٓٔالمنشور عام"

ا أدرك رٌكور أن الشر للفلسفة واللبهوت"، فقد سعى لمخاطبة التحدي الكبٌر لإرادة الإنسان. كم

                                                           
)1( Richard Kearney: The Hermeneutics of Evil, p. 203. 
)2( Ibid, p. 204. 
)3( Ibid, pp. 204, 205. 

 .8٘ٔ، 8ٗٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص ص  (ٗ)
 .8ٖ٘سامً شهٌد مشكور، افتخار عبد صالح: فلسفة الشر عند بول رٌكور، جامعة الكوفة، بدون تارٌخ، ص  (٘)
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تجربة، ٌمكن أن نفعلها، وهذا ما ٌتعلق بمحدودٌة الشر أو قابلٌة الخطؤ. ومن هنا سٌبحث رٌكور 
مشكلة الشر فً عمل تؤوٌلً، حٌث ٌقترح نموذجًا معٌناً من الفهم التؤوٌلً عن طرٌق الاستجابة 

 .(ٔ)للصدمة، صدمة تجربة الشر فً التارٌخ والذاكرة

 تفسٌر ظاهرة الشر، أو بالأحرى مواجهة الشر من خلبل ثلبثة محاور رئٌسٌة: ٌحاول رٌكور 

 الفهم العملً للشر )وطرا التعامل مع الشر(. -الأول 

 العمل من خلبل التنفٌس. -الثانً 

 .(ٕ)التسامح( –العفو )الؽفران  -الثالث 

نصارعه، بمعنى أما عن ماهٌة الشر، فإن رٌكور ٌضعه فً بعده العملً، فالشر هو الذي  

آخر، لٌس لنا علبقة معه سوى علبقة صراع وضدٌة، الشر هو هذا الموجود الذي ما كان ٌجب أن 

ٌوجد، ولا نستطٌع تفسٌر وجوده. وإن الأنثروبولوجٌا التً عالجها رٌكور فً "الإنسان الخطاء" ٌجب 

فة الوجود ومشكلة أن تحمل إلى حٌث العلبقة بٌن الخٌر والشر، والتً هً ؼٌر منفصلة عن فلس

 .(ٖ)الحرٌة. وقد أعاد رٌكور أن مشكلة الشر مشكلة تحدٍ للفلسفة واللبهوت فً آن واحد

المطلوب إذن إعادة صٌاؼة الإنسانٌة فً الإنسان، وتحدٌدها، لا من حٌث تماٌزها أو تنافرها  

لتناقض شرط وجود مع إنسانٌة الآخر، بل من خلبل الاندماج به لتشكل معه وحدة جدلٌة ٌكون فٌها ا

هذه الوحدة، وبذلك ٌصبح الخٌر والشر واحدًا فً تشكٌل الوجود، فكلبهما ضروري لهذه الكٌنونة. 

وكما أن الأسطورة جعلت مقابل الله، الذي هو الخٌر الأسمى، الشٌطان الذي هو قوة الشر الأعظم، 

ود، كل هذه المصطلحات تقول فالشر هو مقابل الخٌر، والشٌطان هو مقابل الله، والعدم مقابل الوج

 .(ٗ)بوجود الوجود، لذلك لن ٌكون هناك نفً للشر، ولا لإلؽائه، لأن الوجود بدونه ٌصبح ناقصًا

وإذا كان الشر، كما ٌقول رٌكور هو ما لا ٌجب أن ٌكون، بل ٌجب أن ٌصارع، ولأننا قلنا  

ن كلنا ٌرٌد إثبات أناه )ذاته(، وذلك نرٌد الخٌر ونرفض الشر، فإننا ننظر إلى ذلك كما لو أننا نقول إ

بنفً الآخر أو التماٌز عنه، ٌكون فٌها التناقض شرط وجود هذه الوحدة، وبذلك ٌصبح الشر واحدًا فً 

تؤلٌؾ الوجود، فكلبهما ضروري لهذه الكٌنونة، ولن ٌكون هناك نفً للشر ولا إلؽاء له، بل تطوٌعه 

مطالب السعادة الإنسانٌة. وهكذا ٌطالب رٌكور بإنكار كمٌة  للخدمة فً التخفٌؾ من آثاره السلبٌة على

العنؾ الذي ٌمارسه بعض البشر على بعض، كً تنقص معدلات الألم فً العالم. وعلٌه كانت مسؤلة 

الشر وما تزال تمثل تحدٌاً للئنسان على امتداد التارٌخ البشري، نظرًا لتعقٌداتها وهٌمنتها على الواقع 

 .(٘)لٌس مسؤلة تؤملٌة بحتة، بل واقع معٌش، ومشكلة تتحقق بالفعل والسلوكالإنسانً، فالشر 

ومن خلبل تعرضه للؤسطورة )المٌثولوجٌا( ٌنص رٌكور إلى أن هناك إمكانٌة رهٌبة تعنً  

من الناحٌة السلبٌة: أن الإنسان لٌس هو أصل الشر، فالإنسان قد صادفه واستؤنفه، فٌصبح السإال ما 

الإنسان بخطٌئته ٌجعله ٌستبعد بالكامل أصل الشر فً الإرادة التً ٌتهم بها نفسه إذا كان اعتراؾ 

والتً ٌعترؾ بؤنه صاحبها. ومن الناحٌة الإٌجابٌة تعنً أن الشر قدٌم قدم كل الكائنات. وأن الشر هو 

الإله  ماضً الكائنات، وأن الإله هو مستقبل الكائنات. والسإال هنا هو ما إذا كان الاعتراؾ بقداسة

                                                           
)1( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 197. 
)2( Ibid, p. 197. 

، الوودار ٕالعربووً، طبووول رٌكووور: فلسووفة الإرادة، الإنسووان الخطوواء، ترجمووة: عوودنان نجٌووب الوودٌن، المركووز الثقووافً  (ٖ)
 .ٔٔ، ص 8ٕٓٓالبٌضاء، المؽرب، 

 .ٕٔالمصدر نفسه، ص  (ٗ)
 .7ٖٗسامً شهٌد مشكور، افتخار عبد صالح: فلسفة الشر عند بول رٌكور، ص  (٘)
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ٌإدي إلى استعباد أصل الشر من دائرة الألوهٌة بشكل نهائً. وهكذا ٌتضاٌؾ السإالان أحدهما 

للآخر: هل الاعتراؾ بقدسٌة الإله واعتراؾ الإنسان بخطئٌته ٌمكنهما وضع حد لهذه الإمكانٌة بشكل 

ٌجب أن ٌكون، بل  قاطع، لكن إلى أي مدى نجح فً ذلك، وما إذا كان الشر كما ٌقول رٌكور هو ما لا

ٌجب أن ٌصارع، وبما أننا كلنا نرٌد الخٌر ونرفض الشر، فإننا ننظر إلى ذلك كما لو أننا كلنا ٌرٌد 

 .(ٔ)إثبات أناه، وذلك بنفً الآخر أو بالتماٌز عنه

تشكل فلسفة الإرادة مسار حٌاة رٌكور المهنٌة من خلبل تحلٌلبت الإشارة والرمز والاستعارة  
. وفً (ٕ)تعود إلى سرد أكثر ثراء للهوٌة الشخصٌة من خلبل الرمز، الاستعارة، السردوالسرد، فهً 

 .(ٖ)كتاب رٌكور "فلسفة الإرادة" تبٌان للتفكٌر فً السإال الوجودي، حٌث النهج الوجودي للئرادة
أعلن رٌكور من  9ٙٓٔوحٌنما صدر المجلد الثانً من كتاب رٌكور "فلسفة الإرادة" عام  

أي عدم أي تناؼم بٌن ما ٌطمح إلٌه الإنسان وما هو واقع -تناسب بنٌة الإنسان نفسه  خلبله عدم
إمكاناته. الإنسان أنثروبولوجٌاً هو تمزا مإثر بٌن لامتناه ٌفتح الآفاا بلب حدود، وبٌن متناه ٌدخل منه 

ؤساوي على الشر إلى البنٌة الوجودٌة للئنسان، فٌعٌش الإنسان هشاشة هذا الوضع المإثر شبه الم
الصعٌد العملً والعاطفً. ومن ثم فهناك إذن فقر أنطولوجً مرسوم فً بنٌة نفسٌة الإنسان ٌتمثل فً 
محدودٌة كل إمكانٌة بشرٌة، وهذا ما ٌجعل المرء ٌتؤرجح بٌن المنفتح اللبمتناهً للطموح، والتناهً 

الوجودي أمرًا ٌعٌشه الإنسان  المحدود للواقع. وهذا الدٌالكتٌك بٌن هذٌن الأمرٌن ٌجعل اللبتناسب
كهشاشة مستمرة تجعل الانتقال من إمكانٌة الوقوع فً الشر إلى اقتراؾ الشر ممكنة فً كل لحظة عند 

 .(ٗ)كل إنسان
ٌصؾ رٌكور الأساس المنطقً لرمز الشر على أنه ٌبدو أنه حالة الذلة للئرادة الشرٌرة بعٌدة  

رٌق العملً الوحٌد هو إقرار الخطؤ. والرموز الأساسٌة هً: المنال فً تحلٌل الظواهر. لذلك كان الط
الوصمة، الذنب، الخطٌئة، والرموز الثانٌة: تبرٌرات الإرادة الذلٌلة أو الخطٌئة الأصلٌة، والسقوط. 
وهكذا كانت رمزٌة الشر علبمة على تحول. لقد امتدت ظواهرٌة هوسرل بالفعل إلى مشكلة القابلٌة 

موز. ومن خلبل الرموز فهمت كل التعبٌرات من المعنى المزدوج، حٌث ٌشٌر للخطؤ نحو تؤوٌل الر
المعنى الأساسً وراء نفسه إلى المعنى الثانً الذي لا ٌعُطى بشكل مباشر. وإن الشًء الأصلً فً 
نهج رٌكور هو محاولته إعادة التمثٌل فً خٌال متعاطؾ للؤساطٌر التؤسٌسٌة التً تسعى بموجبها 

ٌة لإٌصال تجاربه الأولى للخٌر والشر. والأساطٌر مفهومة بواسطة رٌكور كقصص الثقافة الؽرب
رمزٌة. أو بشكل أكثر دقة، كؤنواع تطورات الرموز فً شكل سرد وتم التعبٌر عنه فً الزمان 

 .(٘)والمكان
 رمزية الشر: -2

وفً الرمز  –ٌنبؽً أن ننظر إلى الرمز كشكل من أشكال التفكٌر الذي ٌعكس التجربة الدٌنٌة  
لٌس هناك تضارب فكري أو تؤملبت متشعبة، بل هناك فهم مباشر للطقس الدٌنً الملؽز، فالرمز 

 .(ٙ)بطبٌعته ٌحمل بعُدًا دٌنٌاً. الرمز ٌعبر عن التعقٌد الذي ٌخص علبقة المقدس بالوجود الإنسانً

                                                           
 .ٔٔبول رٌكور: فلسفة الإرادة، ص  (ٔ)

)2( Boyd Blundell: Paul Ricoeur between theology and philosophy, Indian Series in 
the Philosophy of Religion, 2010, p. 2. 

)3(Scott Davidson Marc-Antoin Vallée Editors: Hermeneutics and Phenomenology 
in Phenomenology of Paul Ricoeur Between Text and Phenomenon, p. XV. 

 .٘ٔ، ٗٔبول رٌكور: الذات عٌنها كآخر، ص ص  (ٗ)
)5( Richard Kearney: The Hermeneutics of Evil, pp. 199, 200. 

 .8ٖٖأمل مبروك: الشر عند رٌكور، ص  (ٙ)
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والأدبٌة ولكن ماذا عسانا أن نقول عن فٌلسوؾ متمٌز ومتحول بٌن النصوص الفلسفٌة  
و هناك، فمن الأخلبا والدٌنٌة؟ ذلك أننا نجد أنفسنا أمام مسار ؼنً جدًا أو شاسع لا ٌمكن حصره هنا أ

النفسً، ومن الفٌنومٌنولوجٌا إلى الهٌرمٌنوطٌقا وحتى الثٌولوجٌا. فمسار الرجل حافل  إلى التحلٌل
. فإذا تتبعنا مسٌرة رٌكور (ٔ)بفٌلسوؾ تجوال المعنى (*)وؼنً جدًا، ولا عجب أن ٌنعته جان جرٌش

الفلسفٌة نجد من الصعب حصرها فً مدرسة بعٌنها، أو تٌار فلسفً بذاته، لكن ما ٌمكن قوله إنه 
استطاع إقامة حوار أصٌل بٌن مختلؾ الفلسفات. وقد شؽلت مدرسة الرمزٌة، وبخاصة ما ٌتعلق منها 

كما ٌقول فً كتابه  –ز ٌبعث على التفكٌر بالإرادة والذنب ضمن اتجاه تؤوٌلً فٌنومٌنولوجً. فالرم
وهو لٌس ؼرٌباً عن الخطاب الفلسفً، ومن ثم اهتم "رٌكور" بمسؤلة الشر، ورأى أنها  -"رمزٌة الشر"

تمثل تحدٌاً للفلسفة واللبهوت، إذ تتخطى الواقع الإنسانً لتؤخذ بعدًا أنطولوجٌاً ٌتركز فً عدم توافق 
التناسب بٌن الذات والذات، هذا اللبتناسب هو نسبة اللبعصمة عند  الإنسان مع نفسه، وبالتالً عدم

الوجود البشري وهو ما ٌإدي إلى تعثره ووقوعه فً الخطؤ. وقد عمد رٌكور إلى قراءة نقدٌة لرمزٌة 
 .(ٕ)الشر فً الأساطٌر القدٌمة

الرمز. لقد كان نشر رمزٌة الشر علبمة على انتقال رٌكور من فٌنومٌنولوجٌا الإرادة لتفسٌر  
كان ٌشٌر إلى رحٌل عدد من الظواهر الوصفٌة باعتبارها انعكاسًا للؤنماط المقصودة للوعً لصالح 
القناعة التؤوٌلٌة. فعندما نواجه نحن البشر، مثل شًء ما نحمله أو نعانٌه، ٌدفع إلى التفكٌر مرة أخرى 

ً بطبٌعتها تتحدى شفافٌة إرادة حول المشكلبت المزمنة لقابلٌة الإنسان للخطؤ أو المحدودٌة الت
جوهرٌة بحتة. وبالتالً فإن محاولة تعقٌد الشر تتضمن فً البداٌة تفسٌر الأساطٌر ورموز الثقافة التً 

 .(ٖ)تتوسط التجارب من التجارب الشرٌرة التً لا ٌمكن استٌعابها على الفور من قبِلَ الملكات العقلٌة

لى التفكٌر شعار هٌرمٌنوطٌقا الرموز عند رٌكور،كما تمثل الفكرة القائلة إن الرمز ٌبعث ع 
سبق القول. هذا الشعار ٌدل على خصوصٌة العالم الرمزي فً التعبٌر عن مضمون التفكٌر انطلبقاً 
من الرمز. وٌلزم عن هذه الفكرة أمران: الأول ٌتعلق بالمعنى الذي ٌإدي إلى البعد الرمزي، والثانً 

نفكر. وقد حدد رٌكور ثلبث مراحل متكاملة للتعبٌر عن مضمون التفكٌر ٌتعلق بالمعنى الذي ٌجعلنا 
من خلبل الرمز. أما الأولى فتتمثل فً فهم الرمز انطلبقاً من ذاته شرٌطة أن ٌكون هذا الفهم نتٌجة 

                                                           
. ٌعد جرٌش من أبرز الكتاب الذٌن تناولوا 9ٕٗٔجان ؼرٌش فٌلسوؾ فرنسً معاصر، من موالٌد لوكسمبورج عام  (*)

الفلسفة بالمعهد الكاثولٌكً ببارٌس، وهو أسوتاذ باحوث بول رٌكور، كان أستاذ الفلسفة ومدٌر حلقة السلك الثالث بكلٌة 
ملحق بؤرشٌؾ هوسرل وبالمعهد الوطنً للبحث العلمً ببارٌس. مجالاته البحثٌة: الهٌرمٌنوطٌقوا المعاصورة، وفلسوفة 
الوودٌن، والتؤوٌوول، والأنثروبولوجٌووا الفلسووفٌة، وهووو مخووتص بهاٌوودجر ورٌكووور. موون مإلفاتووه المنشووورة: الهٌرمٌنوطٌقووا 

(، الهٌرمٌنوطٌا والمٌتافٌزٌقا 98ٙٔ(، الكلبم السعٌد، مارتن هاٌدؼر بٌن الكلمات والأشٌاء )977ٔوالجراماتولوجٌا )
(، 99ٗٔ(، الأنطولوجٌا والزمانٌة: مدخل إلى تؤوٌل كامول لكتواب )الكٌنونوة والزموان( لهاٌودؼر )99ٖٔ)بالألمانٌة( )

(، الكوجٌتوووووو ٌٕٓٓٓنولوجٌوووووة لهٌرمٌنوطٌقوووووا هاٌووووودؼر )شوووووجرة الحٌووووواة وشوووووجرة المعرفوووووة: الجوووووذور   الفٌنوم
(، الإصوؽاء ٕٔٓٓ(، بول رٌكور: مسار المعنوى )ٕٓٓٓالهٌرمٌنوطٌقً: الهٌرمٌنوطٌقا الفلسفٌة والإرث الدٌكارتً )
(، مَوون نحوون: دروب فٌنومٌنولوجٌووة نحووو الإنسووان ٕٙٓٓبووؤذن أخوورى: الرهانووات الفلسووفٌة للهٌرمٌنوطٌقووا الإنجٌلٌووة )

(، مِن اللبآخر إلوى الآخور 9ٕٓٓالخطٌئة والاقتدار: الفلسفة الأنثروبولوجٌة لدى بول رٌكور )بالألمانٌة( ) (،9ٕٓٓ)
(، العٌش بالتفلسؾ: التجربوة الفلسوفٌة، والتموارٌن الروحٌوة، ٕٕٔٓكله: الإله والمُطلقَ فً اللبهوت الفلسفً للحداثة )

 (.7ٕٔٓ(، مُلبقاة الحقٌقة )ٕ٘ٔٓوعلبج النفس )
، النموووذج الإبوودالً ٕابتكووار فلسووفة الوودٌن، المجلوود الثالووث،ج –ظوور: جووان ؼوورٌش: العوسووج الملتهووب وأنوووار العقوول ان 

، ٔالهٌرمٌنوطٌقً، ترجمة: عز العورب لحكوٌم بنوانً، مراجعوة: مشوٌر باسوٌل عوون، دار الكتواب المتحودة الجدٌودة، ط
 ، من مقدمة الكتاب.ٕٕٓٓ

 .9ٓٔ، صٕٗٔٓالترحال، مجلة ٌتفكرون، العدد الثالث، مصطفى عارؾ: بول رٌكور، فٌلسوؾ  (ٔ)
 .ٖٕٖأمل مبروك: الشر عند بول رٌكور، ص  (ٕ)

)3( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 198. 
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لمسٌرة فٌنومٌنولوجٌة. بعد ذلك نصل إلى المرحلة الثانٌة إلى هٌرمٌنوطٌقا هدفها فك رموز الرسالة 
ملها الرمز. أما المرحلة الثالثة وهً فلسفٌة خالصة، أي مرحلة التفكٌر انطلبقاً من الرمز. هذه التً ٌح

المرحلة تضع، على حد قوله، معالم حركة الفهم التً تنبثق من الحٌاة داخل الرموز نحو تفكٌر منطلق 
 .(ٔ)الرموز

ا من فئة القابلٌة للخطؤ إن الهدؾ الرئٌسً لرٌكور فً "رمزٌة الشر" هو إظهار كٌفٌة انتقالن 
إلى فئة الخطؤ، أي أن ننتقل من إمكانٌة الشر إلى تحقٌق الشر والاعتراؾ به. وكلبهما ٌشٌر إلى 

الذي ٌعترٌه الضعؾ فً الإحساس والصدع داخل الذات، والذي  –الحالة الوجودٌة للئنسان الخطاء 
الشر موجودة داخل كل واحد منا. وعلى هذا بدوره ٌسمح لحقٌقة التفكك فً أفعالنا الأخلبقٌة. فإمكانٌة 

النحو، قد ٌتم تنشٌطها أو لا ٌتم تنشٌطها وفقاً لاختٌارنا الحر. وهنا تبرز واحدة من الحجج المركزٌة 
التً ٌرتكز إلٌها رٌكور ألا وهً: العمل التؤوٌلً، وهً محور الجزء الثانً من المجلد الثانً من 

 .(ٕ)فلسفة رٌكور فً الإرادة

هو خطٌئة آدم"، حٌث ٌمثل المفاهٌم  –الجزء الأول كان بعنوان "الرجل ؼٌر المعصوم  أما 
الكتابٌة للشر تصرفاً أخلبقٌاً مهمًا مقارنة بالسابق، أي بالحسابات الكونٌة والمؤساوٌة للشر كقوة 
ٌا خارجٌة لا مفر منها فً الكون. إن رٌكور مصمم على إظهار كٌؾ ٌضع فً الحسبان الأنثروبولوج

الناشئة عن الخطٌئة والذنب ومسإولٌة الشر أكثر فؤكثر على أكتاؾ الفاعلٌة البشرٌة، حٌث رأى 
المفاهٌم القدٌمة للذنب، ورأى أن الشر قوة ملوثة مضافة إلى الروح من الخارج، وإن المفهوم الأكثر 

الشعور بالذنب ناشئاً أخلبقٌة عن "الذنب" ٌنسب الشر لنا، باختصار، إساءة استخدام الحرٌة. كما ٌعد 
عن الذات. نفس المذنب الذي ٌعترؾ "بإرادته الذلٌلة"، وبذلك ٌلُزم الفرد بتحمل المسإولٌة عن نفسه 
باعتباره خٌارًا سٌئاً ٌلزم نفسه أخلبقٌاً. وهكذا ٌظهر الضمٌر باعتباره استبطاناً للعقاب، والاعتراؾ 

 .(ٖ)بالخطؤ على أنه خطؤ المرء
ه الآخر للخلبص، كما أن كل رمزٌة الشر فً المقابل رمزٌة للخلبص. إن الشر هو الوج 

فلٌست رمزٌة الشر فً عمقها رمزٌة للذات الإنسانٌة المنفصلة عن الوجود، ولكنها رمزٌة لربط 
الإنسان بالوجود. ولذا ٌجب النفاذ إلى هذه النقطة حٌث ٌكون الشر مؽامرة للوجود وٌشكل جزءًا من 

ا كان الرمز ٌإدي إلى التفكٌر، فلؤن رمزٌة الشر التً تإدي للتفكٌر تختص بعظمة تارٌخ الوجود. وإذ
 .(ٗ)وحدة الرإٌة الأخلبقٌة للعالم، لأن الإنسان الذي تكشفه هذه الرمزٌة ٌبدو ضحٌة أكثر منه مذنباً

دو تؤخذ مشكلة الشر فً فلسفة رٌكور طابعاً وجودٌاً أكثر منه أخلبقٌاً، وانطلبقاً من هنا ستؽ 
اللبعصمة هً الفرصة الوحٌدة التً تمكننا من مقاومة كل نوازع الشر التً تمٌز الذات الإنسانٌة، 
وٌؤتً قول رٌكور فً حدٌثه عن اللبعصمة وإمكانٌة الخطؤ. فإذا كان إمكان الخطؤ ٌكمن فً هشاشة 

ل الذي ٌطرح الوساطة التً ٌجرٌها الإنسان فً الموضوع فً فكرته عن الإنسان وفً قلبه، فالسإا
نفسه هو فً أي معنى تكون هذه الهشاشة قدرة على الخطؤ، وما هً هذه القدرة. كما ٌرى رٌكور أن 
الإنسان ٌمكن ألا ٌكون هو أصل الشر، لكنه بمثابة فضاء لظهور الشر، أي المكان الذي ٌظهر فٌه. 

ٌن تؤوٌل الرموز وٌطرح رٌكور فً كتابه "صراع التؤوٌلبت" قضٌة أساسٌة هً قضٌة العلبقة ب
وضرورة التفكٌر، حٌث رأى أنه عندما ننظر إلى رمزٌة الشر على أنها حالة خاصة تعبر عن رمزٌة 

 .(٘)دٌنٌة، لابد من طرح الوجه المقابل لهذه الرمزٌة وهً رمزٌة الخلبص

                                                           
 .8٘ٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٔ)

)2( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 198. 
)3( Ibid, pp. 198, 199. 

 .9ٖٔ، 89ٖسامً شهٌد مشكور، افتخار عبد صالح: فلسفة الشر عند بول رٌكور، ص ص  (ٗ)
 .89ٔ، 8ٙٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص ص  (٘)



 
 المجلة العلمية بكلية الآداب العدد 55  ابريل  لسنة 2024 

 
2232 

إن أٌة محدودٌة لٌست إمكانٌة للخطؤ، فالضعؾ ٌجعل الشر ممكناً بمعانٍ عدة ٌمكن تصنٌفها  
نسق متصاعد من التعقٌدات، بدءًا بالفرصة السانحة وصولاً إلى الأصل، ومن الأصل إلى المقدرة.  فً

بمعنى أن المحدودٌة النوعٌة للئنسان تجعل الشر ممكناً فقط، وتعنً عندئذٍ باللبعصمة الفرصة، نقطة 
لهشة، وكؤنها المقاومة الأضعؾ، حٌث ٌستطٌع الشر الدخول إلى الإنسان، عندها تبدو التوسطٌة ا

 .(ٔ)مجرد مساحة لظهور الشر

حٌن نتحدث عن الشر الناتج عن إرادة البشر فهو فً نظر رٌكور راجع إلى اتباع الأهواء  
والشهوات التً تتجسد فٌها بصورة من الصور رمزٌة الذنب أو الخطٌئة، فالذنب رمز من رموز 

عرٌفه على أنه شبكة من الممنوعات. الشر، وقد عرؾ رٌكور الذنب على أنه تعدٍ على نظام جرى ت
وتقودنا رمزٌة الذنب إلى رمزٌة أخرى تتمثل فً رمزٌة الطهارة، وذلك لإزالة الذنب أو الدنس، أما 
الخطٌئة فهً السبب الأول للشر، وهً، فً نظر رٌكور، خرا للقانون الإلهً، وعلبقة مجروحة بٌن 

ن ونفسه. وكذلك فإن فكرة الخطٌئة لا ٌمكن اختزالها الله والإنسان، وبٌن الإنسان والإنسان، والإنسا
 .(ٕ)لفكرة جافة عن قطع العلبقة، بل تضاؾ إلٌها فكرة القوة التً تهٌمن على الإنسان

ٌتحدد مفهوم الذنب عند بول رٌكور انطلبقاً من اللحظة الذاتٌة للخطؤ، مثل الوضعٌة التً  
ا أن الخطٌئة لا تتحدد إلا داخل إطار علبقة مباشرة توجد علٌها الخطٌئة باعتبارها لحظة وجودٌة، كم

بٌن الإنسان والرب، وٌحاول رٌكور تشخٌص هذه العلبقة لٌصل إلى المكانة الرمزٌة للئنسان الذي 
ٌعلن أمام الرب أنه ذلك الإنسان الضعٌؾ والخطاء بطبعه. كما ٌعبر رٌكور عن نزعة ذاتٌة خالصة، 

هٌة الذنب تكمن فً ذلك الوعً الممتلئ، تكمن الرمزٌة الأكثر دلالة فرمزٌته داخلٌة جدًا، ذلك أن ما
فً مإسسة المحكمة التً تمثل، بشكل من الأشكال، الضمٌر الأخلبقً، حٌث تراقب وتحاكم وتسلط 
الإحساس بالذنب الذي ٌنتج عنه الوعً بالاتهام والتحرٌم، عن طرٌق المحكمة الداخلٌة، ٌإكد رٌكور 

لؤن الإنسان طقوسٌاً مدنس، وذلك لأنه محمل بالخطؤ، ولا ٌحتاج إلى أن ٌكون هو فكرة مهمة جدًا. ف
 .(ٖ)آخر الشر من أجل أن ٌشعر بؤنه محمل بثقل هذا الشر وبثقل نتائجه

تتصؾ النفس البشرٌة مع رٌكور بمبدأ اللبعصمة والهشاشة، وهنا ٌصبح الإنسان وسٌطًا بٌن  
عًا داخلٌاً بٌن الكثٌر من المتناقضات، وهذا بٌن قوى النفس التً ذاته وذاته، وهذا ما ٌجعله ٌعٌش صرا

تشده فً بعض الأحٌان إلى عالم الخٌر، وفً أحٌان أخرى إلى عالم الشر، ولهذا فالشر الصادر عن 
الإنسان جعل رٌكور ٌعمل على رصد رموز وأبعاد له تتمثل فً الخطٌئة والذنب. وقد بحث رٌكور 

العالم وانتشاره فٌه، وتوصل إلى أن معرفة الشر كواقع لا ٌمكن أن ٌتم دون  فً كٌفٌة صدور الشر فً
 .(ٗ)وساطة

 دور الرمز والأسطورة في فهم الشر: -3

. فالرمز (٘)حٌنما ٌتحدث رٌكور عن رمزٌة الشر، نجده ٌقترب من الرموز والأساطٌر 
.. ما علبقة . ولكن(ٙ)والأسطورة ٌعبران عن لؽز الشر، والسرد ٌسمح لنا بالحدٌث عن الزمان

                                                           
 .99ٔبول رٌكور: فلسفة الإرادة، ص  (ٔ)
 .9ٕٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٕ)
، جامعووة وهووران، ٔ، العوودد ٓٔفطٌمووة الزهووراء مؽٌووث، ق كبٌوور: الوودٌن والتؤوٌوول، مجلووة مقاربووات فلسووفٌة، المجلوود  (ٖ)

 .8ٗٔ، ص ٖٕٕٓالجزائر،
 .9ٓٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٗ)

)5( Francis J. Mootz and George H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 
Horizons for contemporary hermeneutics, p. 43. 

)6(Scott Davidson Marc-Antonie Vallée Editors: Hermeneutics and Phenomenology 
of Paul Ricoeur between text and phenomenon, p. 106. 
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الأسطورة بالسرد؟ الإجابة هً أن الرموز الأولٌة التً أشار إلٌها رٌكور، والتً تتجه من خلبلها 
للؤسطورة، وجد رٌكور من خلبلها أن السرد الذي ٌتعلق بالأسطورة، والذي ٌتعلق بالأحداث التً 

الناس، والتً تعمل، وبشكل  حدثت فً بداٌة الأمر، والتً تهدؾ لتوفٌر أسباب لطقوس وتصرفات
عام، وجد رٌكور أن هذه الأشكال تنقسم إلى الفكر والعمل، والتً من خلبلها ٌفهم الإنسان نفسه 

 .(ٔ)وعالمه، وهذا لا ٌنكشؾ إلا من خلبل السرد

فقد ظهر أن الأساطٌر لا ٌمكن فهمها إلا بصفة التهٌئة الثانوٌة التً تحٌلنا إلى لؽة أكثر  
تلك التً ٌسمٌها رٌكور "لؽة الاعتراؾ" ولؽة الاعتراؾ هذه هً التً تجعل جوهرٌة، وهً 

الفٌلسوؾ ٌتكلم عن الخطؤ وعن الشر، ذلك أن لؽة الاعتراؾ لها ما هو لافت إلى كونها رمزٌة، فهً، 
من جهة أخرى، لا تتكلم عن الدنس، عن الخطٌئة أو الذنب مباشرةً وخاصة، بل بمصطلحات ؼٌر 

، وفهم لؽة الاعتراؾ هذه، ٌعنً إجراء تؤوٌل للرمز الذي ٌستدعً قواعد لفك مباشرة ومجازٌة
 –وهكذا فإن الفكرة الأساسٌة لأسطورة الإرادة السٌئة  الرموز، أي الهٌرمٌنوطٌقا )التؤوٌلٌة(.

مثل المادة، الجسد،  –تتوسع لتشمل أبعاد رمزٌة الشر، التً توجد داخلها الرموز الأكثر مدعاة للتؤمل 
مثل الصراع بٌن قوى النظام، وقوى الفوضى،  -والتً تحٌل إلى رموز الأسطورة–خطٌئة الأصلٌة ال

 .(ٕ)نفً النفس إلى جسد ؼرٌب، سقوط آدم، وإحالة هذه إلى رموز أولٌة عن الدنس، الخطٌئة والذنب

إذن وظٌفة الأساطٌر هً وظٌفة رمزٌة، لأنها قادرة على كشؾ العلبقة الرابطة بٌن البشر  
وما ٌإمنون به، مثل: كن مقدسًا. كما تحتل الرموز مكانة بارزة، لأنها تتوسط بٌن التجربة الإنسانٌة 
للبشر وتفسٌره السردي، وبالطبع هذا التؤوٌل السردي ٌكون تفسٌرًا للؤسطورة، وهنا ٌظهر جلٌاً علبقة 

عب التؤوٌل دوره فً السرد بالأسطورة من تعبٌرات فً الأساطٌر والطقوس المصاحبة لها، وهنا ٌل
رمزٌة الشر، لأن فً التؤوٌل لؽة الرمز وموهبة الرمز للمعنى والسعً للفهم من خلبل فك الرموز، 
كما ٌرى رٌكور، فكل ظاهرة لها معنى مزدوج وٌمكن التعبٌر عنها بؤلفاظ متعددة ومعانً متعددة 

 .(ٖ)تقتضً مهمة التؤوٌل

الرمز مفاهٌم مترابطة، حٌث ٌوجد التؤوٌل أٌنما كان إن التؤوٌل هو فهم معنى مزدوج، وهكذا ف 
فٌه معنى متعدد ، وفً التؤوٌل المتعدد تظهر المعانً.ولا تزال تؤوٌلبت رٌكور فً رمزٌة الشر تدور 
حول مسؤلة تفرٌػ العبارات ذات المعنى المزدوج من خلبل فن فك رموز المعانً ؼٌر المباشرة، ومن 

ستعادة ملء اللؽة، وفائض المعنى المخفً خلؾ الرمز. فً ذلك الوقت أطلق ثم فإن التؤوٌل له علبقة با
 Restoration of meaning the“على هذه العملٌة اسم "ترمٌم المعنى" أو "تؤوٌل الترمٌم" 

Hermeneutics of restoration” ومع ذلك، فإن دراسته لفروٌد وسعت مفهومه عن علم.
النفسً للرموز والأساطٌر والتً تتجلى فً أن ٌفُهم اللبوعً على  الأعصاب، ذلك فٌما ٌتعلق بالتحلٌل

أنه تعبٌرات وأوهام تتجلى فً أن ٌفُهم اللبوعً على أنه تعبٌرات وأوهام مشوهة، ولكن فً حقٌقة 
 .(ٗ)الأمر فإن هذه الرموز والأساطٌر ٌتم تفسٌرها من خلبل نهج اختزالً

لتعبٌرات الرمزٌة ترشدنا من المعنى الأساسً وٌمضً رٌكور فً رمزٌة الشر بالقول بؤن ا 
لتتؤدى بنا إلى معنى ثانوي ٌتجاوز الأول فً دلالاته  فً النطاا والمرجع. وٌشٌر رد رٌكور 
التمهٌدي فً التؤوٌل والعلوم الإنسانٌة إلى الرموز الكونٌة، وإلى محاولات الإنسان المبكرة للقراءة 

السماوات التً لا ٌمكن تنسٌقها  –خٌال البشري جوانب من العالم الجٌدة للشر فً العالم. هنا ٌفسر ال

                                                           
)1( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, p. 14. 

 .٘ٔبول رٌكور: فلسفة الإرادة، ص  (ٕ)
)3( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, pp. 14, 15. 
)4( Ibid, p. 15. 
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مع الزمان والمكان من التارٌخ والجؽرافٌا. هذا العمل التؤوٌلً المتمثل فً إعادة النظر فً السردٌات 
ٌعود  98٘ٔالكونٌة للشر. وفً مقاله "من الأسطورة إلى المسإولٌة .. الشر تحدٍ للفلسفة واللبهوت" 

العدٌد من القضاٌا التً أثٌرت فً رمزٌة الشر لٌقدم نقدًا تفسٌرٌاً أكثر تطورًا للبستجابة  رٌكور إلى
الخطابٌة المختلفة إلى الشر. وهنا ٌفرا رٌكور بٌن الشر مثل المعاناة والشر كإثم. وٌشٌر الرثاء إلى 

ي ٌنشؤ من داخلنا الشر الذي ٌصٌبنا من الخارج. على النقٌض من ذلك: اللوم فهو ٌشٌر إلى الشر الذ
والذي نحن مسإولون عنه، أو بعبارة أخرى، إذا كان الحزن ٌعتبرنا ضحاٌا، فإن اللوم ٌجعلنا مذنبٌن. 
وٌلبحظ رٌكور فً الواقع، أن هاتٌن الفئتٌن متشابكتان دائمًا تقرٌباً. ٌمكننا أن نشعر بالذنب لارتكاب 

ر اعتبارات الاختٌار الأخلبقً للئنسان ترتبط عمل شرٌر، بٌنما نختبره فً الوقت نفسه. ففً الأساطٌ
 .(ٔ)ارتباطًا وثٌقاً بالدورات الكونٌة للقدر أو المصٌر

عمل رٌكور على ربط أسطورة السقوط بؤسطورة الخلق والبراءة، وهذا لأن الأولى لا ٌمكن  
ما الأصل فً أن تكون ممكنة إلا إذا كانت الثانٌة. وانطلبقاً من هذا الربط ٌطرح السإال التالً: 

الإنسان البراءة أم الخطؤ؛ ربما تشٌر أسطورة الخلق والبراءة إلى أن الشر طارـ على الإنسان الذي 
هو فً الأصل كائن طٌب، وتشٌر أسطورة السقوط إلى الانحراؾ عن البراءة والوقوع فً الخطٌئة 

الشر من خلبل الإؼواء  الأصلٌة ٌرتبطان بفعل الإؼواء الذي ترمز إلٌه صورة المرأة "حواء" وكؤن
أو أسطورة  –ٌعمل على جذب الإنسان وفتنته. ومن هنا جاء تؤوٌل رٌكور لأسطورة الإنسان الأول 

السقوط من خلبل وقوفه على الكثٌر من الرموز وقد أعطاها صورة وطابعاً عقلبنٌاً. فمثلبً رمزٌة 
 .(ٕ)ان لا ٌبدأ الشر بل ٌجدهالأفعى والتً تمثل الوجه الآخر للشر، رأى أنها تعنً أن الإنس

فً رمزٌة الشر ٌشارك رٌكور التفسٌر الصارم لأساطٌر الشر الأصلٌة فً الثقافة الؽربٌة.  
وتشمل هذه الأسطورة الكونٌة للخلق، أسطورة السقوط "سقوط آدم"، وكذلك أسطورة الروح المنفٌة. 

درامٌة تشمل برومٌثٌوس وأودٌب وآدم والأبطال الذٌن ٌصورون هذه الرواٌات الأسطورٌة بطرٌقة 
وأورفٌوس. حٌث ٌمثل آدم لرٌكور أوضح حساب أنثروبولوجً على أنه ٌفصل الشر عن الخٌر. على 
عكس قصص برومٌثٌوس، حٌث ٌحمل الشكل الإلهً الخارجً لزٌوس معظم المسإولٌة عن 

 .(ٖ)مصٌبته
طبٌعة العلبقة بٌن الشر والخطٌئة ٌمكن القول إنه حٌنما عاد رٌكور إلى الأسطورة لٌبحث عن  

الأصلٌة. فكؤنه أراد أن ٌبلػ التحلٌل النفسً لٌكشؾ عن وجود اللبوعً التارٌخً للئنسان والذي ٌظهر 
فً كل مرة من خلبل التجارب الإنسانٌة المختلفة، وخلؾ أقنعة متعددة سواء كانت دٌنٌة أو أخلبقٌة أو 

تنبطه كذلك، وٌمارسه فً الكثٌر من الأحٌان وٌظهر من حتى سٌاسٌة، لأن الإنسان ٌضمر الشر وٌس
 .(ٗ)خلبل سلوكٌاته وتصرفاته

مع أسطورة آدم، نقرأ عن شخص ٌحضر الشر فً العالم بقراراته وأفعاله. والأسطورة هنا  
ؾ رٌكور الرمز بؤنه بنٌة مزدوجة، حٌث ٌتعدى معنى ما أو ٌتجاوزه إلى  لها قوة رمزٌة. وهنا ٌعُرِّ

أن رمزٌة الشر تتعلق بؤعمال اللؽة والدلالة )السٌمٌاء( التً تثٌر الفكر. فإذا أردنا أن نفكر  آخر. كما
فً الشر، ٌجب علٌنا إذن أن نبدأ بالرمز الأسطوري. ومن ثم فإن كل دنس هو انحراؾ عن المقدس. 

 .(٘)فالرمز، على حد تعبٌر رٌكور ٌولد الفكر

                                                           
)1( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, pp. 200, 202. 

 .9ٖٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٕ)
)3( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 199. 

 .9ٖٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٗ)
)5( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 199. 
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وله إلى الأرض بمثابة صورة ورمز للنفً تعد مسؤلة خروج آدم من عالم الجنة ونز 
والاؼتراب الإنسانً، فالنفً من خلبل القراءة الرمزٌة ما هو إلا لحظة تارٌخٌة تدفع الإنسان للوقوع 
فً الخطؤ، ومن ثم حدوث الشر، وٌصبح الشر فً هذه الحالة موضوعًا للبعتراؾ. وٌتجلى اعتراؾ 

لات الدنس، الخطٌئة، الانحراؾ، الضلبل ... إلخ. الإنسان بؤخطائه وشروره عن طرٌق خطاب ومقو
فالإنسان فً الرمز الأسطوري للخطٌئة ٌكون مسإولاً عن أفعاله عند اعترافه بخطؤه، وفً اللحظة 
نفسها ٌكون مقٌدًا بالشر الذي هو ضحٌة له. وحتى ٌنهً رٌكور هذا التناقض عمد إلى ما ٌعرؾ فً 

نى أدا استعمال جدٌد للهٌرمٌنوطٌقا، والذي لٌس إنشاءً، ولا فلسفته بإزالة الؽموض عن الشر، وبمع
بناء المعنى الروحً على المعنى الحرفً، ولكن حفر تحت المعنى نفسه، هدم وتفكٌك للرسالة نفسها، 

 .(ٔ)وذلك من أجل الرؼبة فً فهم أفضل للنص

لفٌة الحرٌة ٌبحث رٌكور فً أبعاد قابلٌة الإنسان للخطؤ الكامن فً المجتمع من خلبل خ 
والطبٌعة، والقابلٌة للخطؤ والتً هً الضعؾ البنٌوي لدى البشر الذي ٌخلق إمكانٌة الشر. وٌسعى 
رٌكور لاستكشاؾ الواقع الوجودي للخطؤ البشري من خلبل إعادة تمثٌل الاعتراؾ بالشر بواسطة 

لبقاً منها. فالرموز الوعً الدٌنً. وكما ٌرى رٌكور فإننا ٌجب أن نفكر لٌس وراء الرموز، بل انط
تثٌر الفكر. ولذلك فإن التفسٌر هو الطرٌق إلى التفكٌر الفلسفً، ومن ثم ٌفترض رٌكور أنه باتباع 
الإشارة الرمزٌة ٌعتقد المرء أن ٌصل إلى فهم أعمق للوجود، وفهم أعمق ٌشكل المبرر النهائً لتؤوٌل 

 .(ٕ)الرموز والأساطٌر

أبعد من الخطاب الظاهري، مما ٌكمله بخطابات أخرى  إن رمزٌة الشر تدعو لعبور ما هو 
مثل تلك الخاصة بالرموز والأساطٌر. وهنا نسلط الضوء على الفٌنومٌنولوجٌا الهٌرمٌنوطٌقٌة )علم 
الظواهر التؤوٌلٌة( عند رٌكور والتفاعل بٌن النص والظاهرة، والتفاعل بٌن تؤوٌله وعمله الفكري 

 .(ٖ)الفٌنومٌنولوجً

هذه الرموز هو الذي ٌهٌئ لجعل الأساطٌر متصلة بالمعرفة التً ٌكونها الإنسان عن  إن تؤوٌل 
نفسه. كذلك فإن رمزٌة الشر تبدأ بتقرٌب الأساطٌر من الخطاب الفلسفً، كما أن لؽة الاعتراؾ قد 
ظهرت تدرٌجٌاً كواحد من الألؽاز الأكثر أهمٌة لوعً الذات، كما لو أن وعً الذات لا تستطٌع 

 .(ٗ)بٌر عن نفسه أخٌرًا إلا من خلبل اللؽز، وٌطلب بصفة أساسٌة تؤوٌلبً التع

ٌعنً الاعتراؾ بالخطؤ إقرار الإنسان بؤنه ضحٌة شر قد اجتاحه أو حاصره. ومن هنا ٌرى  
رٌكور أنه خلؾ كل لاهوت، وكل تؤمل، بل خلؾ كل إنشاء أسطوري، أننا ما زلنا نلتقً رموزًا، 

ٌة اللؽة التً تعبر عن مٌدان التجربة والتً نسمٌها تجربة الاعتراؾ. ولا وتمثل هذه الرموز الأول
توجد بالفعل لؽة مباشرة ؼٌر رمزٌة عن الشر الذي ٌعترؾ الإنسان بمسإولٌة عنه أو ٌعترؾ بؤنه 

البناء القصدي للرمز الذي تتنوع  -بصورة جلٌة–ضحٌة له. ولا شك أن الرموز الأولٌة توضح 
ظاهره المتمثلة فً الدنس والخطٌئة والإثم.وٌعُد "الدنس" رمزًا ٌإدي لمن اقترفه مجالاته من خلبل م

عملبً ٌحمل معنى الشر المتمثل فً المعاناة، وٌعد أٌضًا تعدٌاً على نظام جرى تعرٌفه على أنه شبكة 
 من الممنوعات. أما رمزٌة "الخطٌئة" فهً علبقة الانفصال بٌن الإنسان والله بفعل خرا القانون

                                                           
 .9ٖٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص  (ٔ)

)2( John B. Thompson: Critical Hermeneutics: Study in the Thought of Paul Ricoeur 
and Hurgen Habermass, pp. 43-45. 

)3(Scott Davidson Marc-Antonie Vallée Editors: Hermeneutics and Phenomenology 
of Paul Ricoeur between text and phenomenon, p. xii. 

 .ٙٔ، ٘ٔ: فلسفة الإرادة، ص ص بول رٌكور (ٗ)
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الإلهً. وٌؤتً "الإثم" وجهًا من وجوه الشر، وهو ٌرمز إلى اللحظة الذاتٌة للخطؤ، والتً ٌشعر من 
 .(ٔ)خلبلها المذنب بؤنه متهم ومدان

 رمزية الشر بين الفلسفي والديني عند ريكور )مقاربة هيرمينوطيقية(: -4

الدٌن عند بول رٌكور. ظلت مشكلة الشر هً الخٌط الناظم الخفً الذي ٌوجه قضاٌا فلسفة  

ولكن رٌكور لم ٌدرس الشر من زاوٌة لاهوتٌة تبتؽً تبرئة اللؽة من تهمة ظلم العبٌد. وٌبدو أن 

وهو من أبرز الذٌن –رٌكور ٌتوسم الأمل الذي ٌقٌه الشر من داخل فلسفة الدٌن. وٌرى جان جرٌش 

ظاهرة ثقافٌة جلٌلة المعانً، تحمل فً كتابه عن "فلسفة الدٌن" أن الدٌن  -تناولوا أعمال بول رٌكور

فً جوانبها عصارة الاختبارات الإنسانٌة والوجودٌة، وذلك لشدة اقتران الدٌن بالوجود الإنسانً 

وبؤعمق استفساراته، وهو اختبار إنسانً جلٌل ٌنخرط فً سٌاا النشاطات الإنسانٌة الستة الأساسٌة 

لبؾ أو الاجتماع، ذلك أن الدٌن ٌلبً الحاجة إلى طلب وهً: التقنٌة، العلم، والفن، والأخلبا، والائت

.وهذا هو الهدؾ (ٕ)المعنى الوجودي والرؼبة فً السعادة، وهً حاجات تسعى إلى التحقق الذاتً

 الأساسً لفلسفة رٌكور.

إننا لا نستطٌع اختزال الدٌن فً منظومة من المعتقدات التً ٌكفً أن نتحكم فً شفرتها ولا  
. ؼٌر أن التجربة الحٌة تشكل وحدها بوابة الدخول إلى فلسفة الدٌن التً تستحق أن فً شعائر دٌنٌة

تنعت بؤنها هٌرمٌنوطٌقٌة، ولذا فإن الظواهر المكونة للحٌاة الدٌنٌة تتمثل فً: عالم الحٌاة، العالم 
حوارات المحٌط، العالم الذاتً. وهذا ما ٌإكد أن الدٌن تجربة حٌاة ٌخط فٌها مسارًا ٌحمل معنى. ف

 .(ٖ)الأدٌان لا تصبح مثمرة إلا إذا باتت فً الوقت نفسه حوارات من أجل الحقٌقة

إن اهتمام بول رٌكور بفلسفة الدٌن وبالنص الدٌنً المقدس جعله ٌنؤى بنفسه وإنما عن تسمٌته  
 بفٌلسوؾ مسٌحً، ففً كتابه "الذات عٌنها كآخر" ٌصرح بؤنه لا ٌجعل من النصوص الدٌنٌة المقدسة
مرجعاً أساسٌاً ٌعتمد علٌه فً تؤملبته الفلسفٌة، فطالما مٌز بٌن ما هو دٌنً وما هو فلسفً خالص. لقد 
كان رٌكور حذرًا إزاء التؤمل الذي نسمٌه أنطولوجٌاً. فقد نظر إلى الفلسفة بوصفها أنثروبولوجٌا، وهو 

قترب مما هو دٌنً إلا فً المفهوم الذي اعتمده رٌكور فً كتابه "الذات عٌنها كآخر"، حٌث لم ٌ
الصفحات الأخٌرة من الفصل المخصص لنداء الضمٌر، فقد كان رٌكور حرٌصًا من اختراقات 
مباشرة للدٌنً فً الفلسفً، بل كان شدٌد الحرص على أن ٌعترؾ به كؤستاذ للفلسفة، ٌدرس الفلسفة 

 .(ٗ)فً مدرسة عمومٌة، وٌتحدث لؽة متداولة

رٌكور على التمٌٌز بٌن الدٌن والفلسفة، على اعتبار أن الفلسفة تبٌن هنا الحرص الشدٌد ل 
تختلؾ تمامًا عن مبحث الدٌن، فهذا الأخٌر ٌعتمد مباشرة على الوحً، بٌنما ٌعتمد البحث الفلسفً على 
حجاج من نوع خاص، فالفلسفة عبارة عن أنثروبولوجٌا تحاول قراءة الدٌن انطلبقاً من أبعاد تارٌخٌة 

ولا ٌمكن بؤي حال من الأحوال الجمع بٌن المبحثٌن تحت مظلة واحدة حٌث ٌصر بول ثقافٌة.  –
على التمٌٌز الأساسً بٌن الخطاب الفلسفً  998ٔرٌكور فً كتابه "التفكٌر فً الكتاب المقدس" 

والخطاب الدٌنً. وهذا التمٌٌز بٌن الدٌنً والفلسفً أساسً بالنسبة لرٌكور، كونه ٌمنح الفلسفة 

                                                           
 .ٖٗٗ، ٖٖٗأمل مبروك: الشر عند بول رٌكور، ص ص  (ٔ)
، النموووذج الإبوودالً ٕجووان جوورٌش: العوسووج الملتهووب وأنوووار العقوول، ابتكووار فلسووفة الوودٌن، المجلوود الثالووث، الجووزء (ٕ)

 .79ٔوالتؤوٌل، ص .وكذلك انظر: فطٌمة الزهراء مؽٌث، ق كبٌر: الدٌن ٕ٘، ٕٗالهٌرمٌنوطٌقً، ص ص 
جان جورٌش: العوسوج الملتهوب وأنووار العقول، ابتكوار فلسوفة الودٌن، المجلود الأول، الجوزء الأول، إرث القورن التاسوع (ٖ)

 .ٙص  ٕٕٓٓ، ٔعشر وورثته ، ترجمة: ق علً مقلد، مراجعة: مشٌر باسٌل عون، دار الكتاب الجدٌد المتحدة، ط
 .ٓٔٔ، 9ٓٔمصطفى عارؾ: بول رٌكور .. فٌلسوؾ الترحال، ص ص  (ٗ)
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وهنا بالضبط تكمن أصالة  (ٔ) ٌتها التامة فً قراءة الخطاب الدٌنً من زاوٌة عقلبنٌة حجاجٌةاستقلبل
وأهمٌة قراءة رٌكور للنص الدٌنً المقدس، فقد جعل من نظرٌته التؤوٌلٌة أساسًا مركزٌاً لقراءة النص 

 الدٌنً المقدس.

تؤوٌلبت(، وهذا لأنه ٌربط رٌكور بٌن تؤوٌل الرموز وضرورة التفكٌر فً كتابه )صراع ال 
عندما ننظر إلى رمزٌة الشر على أنها حالة خاصة تعبر عن رمزٌة دٌنٌة لابد من طرح الوجه المقابل 
بهذه الرمزٌة وهً رمزٌة الخلبص، ومن هنا نفهم أن الرمزٌة لا تتناول كلبً من الدنس والخطٌئة 

لجؤ إلى اللؽة الرمزٌة أو المجازٌة. والذنب بمفردات مباشرة، وإنما تتناولها بمسمٌات أخرى. فهً ت
إذن الشر عند رٌكور رمز ٌحمل الكثٌر من المعانً والدلالات، ولفهم هذا الرمز، وكذا الإجابة عن 
كل التساإلات التً تطرح حوله، وحول محاولة فهم وجوده فً هذا العالم ٌتطلب مقاربة بٌن كل من 

لهٌات من جهة أخرى. ومن هنا ٌمكن القول إن رٌكور الفلسفة والمٌثولوجٌا وكذا الثٌولوجٌا أو الإ
تسعى للبنتقال من الشر إلى فلسفة المفارقة، والانتقال من النظري إلى العملً، أو الانتقال من "أنا 
أفكر" إلى "أنا أرٌد". فرمزٌة الشر إذن تطرح إشكالٌة العلبقة بٌن مجموعة من الثنائٌات: الإرادي 

متناهً، الإرادة الشرٌرة والإرادة الطٌبة، الخطٌئة والؽفران، الذاكرة والإرادي، المتناهً واللب
 .(ٕ)والنسٌان

تظهر فلسفة الدٌن عند بول رٌكور من خلبل التفكٌر العقلً فً مصطلحات الهشاشة العاطفٌة  
والمحدودٌة واللبعصمة. وعند القول إن الإنسان خطاء، ٌعنً هذا أن إمكانٌة الشر المعنوٌة منقوشة 

ً تكوٌن الإنسان، وعلى ذلك تكون محدودٌة المخلوقات هً فرصة الشر المعنوي. وٌمكن أن تسمى ف
هذه المحدودٌة بالشر المٌتافٌزٌقً. وبالتالً فإن البرهنة على أن الإنسان مركب من الوجود والعدم 

 بات 
السٌئ للئرادة، المظهر لا ٌترك مكاناً إلا لفكرة عٌب الكٌنونة، وإحالة مظهر الامتناع إلى الاستعمال 

 .(ٖ)الذي ٌضاؾ إلى مجرد هذا العٌب، فباتت أنطولوجٌة موجزة للخلق العام تكفً لتبرئة الله

والمناهج بناء نظرٌة شاملة لهٌرمٌنوطٌقا النصوص  (*)ٌحاول رٌكور مقابل صراع التؤوٌلبت 
قصدٌة المإلؾ أو الخلفٌة  ٌمكن تطبٌقها على اللؽة الدٌنٌة، ذلك أن تؤوٌل نص مقدس لا ٌستهدؾ كشؾ

التارٌخٌة للنص ولا حتى الكشؾ عن الدلالة الثاوٌة داخل النص التً لا تراعى خارج النص، بل 
تكمن مهمة الهٌرمٌنوطٌقا فً فهم العالم، ومقابل ذلك ٌقترح رٌكور التحلٌل الأدبً باعتباره منهجًا لا 

 .(ٗ)ٌمكن الاستؽناء عنه فً تفسٌر النصوص المقدسة

لقد وظؾ رٌكور التؤوٌلٌة فً فهم الكتاب المقدس، على الرؼم من وجود نظرٌة متطورة  
لأخلبقٌات السرد والنزعة اللبهوتٌة. وفً هذا الإطار ٌسعى رٌكور بشكل منهجً للطرٌقة التكاملٌة 
فً السردي والأخلبا عنده بهدؾ وضع إطار لقراءة أخلبقٌة لرواٌات العهد الأول، ولمحة عامة عن 

ظرٌة رٌكور السردٌة وعناصرها وعلبقتها بالأخلبا، وأفكاره حول الاستعارة والرمز كمقدمة ن

                                                           
 .ٓٔٔمصطفى عارؾ: بول رٌكور .. فٌلسوؾ الترحال، ص ( ٔ)
 .9ٔٔ، 9ٓٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص ص  (ٕ)
 .77ٖ-7ٖ٘سامً شهٌد مشكور، افتخار عبد صالح: فلسفة الشر عند بول رٌكور، ص ص  (ٖ)

ة "فكروا انطلبقًا من الرموز" ٌستعملها رٌكور فً مواضع عدٌدة، فالرمز أثر علوى رٌكوور الفٌلسووؾ الوذي إن مقول (*)
تجذر فً التقالٌد الفرنسٌة ومنها نصوص جون نوابٌر والمتوؤثر بالفلسوفة الهوسورلٌة، وقرٌوب مون الفلبسوفة الوجوودٌٌن 

لتمان والامتودادات التؤوٌلٌوة: شولبٌر مواخر، دٌلتواي، )مارسٌل وٌاسبرز( إلى جانب أثر التفسٌر الدٌنً عند رودلؾ بو
 هاٌدجر.

 .8ٕٔانظر: فطٌمة الزهراء مؽٌث، ق كبٌر: الدٌن والتؤوٌل، ص 
 .8ٕٔالمرجع نفسه، ص  (ٗ)
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لتطور نظرٌته فً السرد. فقد شرح رٌكور مفهوم الهوٌة السردٌة ودورها فً تشكٌل الهوٌة الأخلبقٌة 
 .(ٔ)للذات

وٌجارٌها. إن الدٌن عند بول رٌكور، اختٌار منبثق من مقتضٌات الحٌاة عٌنها، ٌصاحبها  
ولكنه فً نهاٌة المطاؾ ٌحملها إلى أقاصً مقاصدها، وهً التبصر فً معنى الوجود برمته، حٌث 
ٌبٌن جرٌش كٌفٌة إتاحة الدٌن للعقل الإنسانً أن ٌدرك عمق جوهره. فإذا فهمنا الفلسفة الهٌرمٌنوطٌقة 

كٌر نقدي فً الأسئلة التً للدٌن، فإنها لن تكون مجرد نظرٌة، بل ستكون كذلك نشاطًا ٌنبنً على تف
تثٌرها ممارسة الحٌاة التً سبقته والتً تثٌر التساإل العقلبنً داخل سٌاا اجتماعً وتارٌخً بعٌنه، 

 .(ٕ)وهو الأمر الذي لا ٌبطل فً شًء مطلب الكونٌة الذي ترفعه

ن إن حرص رٌكور على التمٌٌز بٌن الفلسفً والدٌنً لا ٌعنً أنهما منفصلبن تمامًا، بل إ 
هناك علبقة اتصال وانفصال فً الوقت نفسه بٌن الهٌرمٌنوطٌقا الفلسفٌة وهٌرمٌنوطٌقا النص المقدس، 
فانطلبقاً من علبقة الاتصال الموجودة بٌنهما، تنكشؾ لنا علبقة الانفصال. فالهٌرمٌنوطٌقا تكشؾ عن 

عن الجانب الفلسفً الوظٌفة الشعرٌة والاستعارٌة داخل النصوص المقدسة، فتحاول بذلك أن تكشؾ 
داخل هذه النصوص، وهنا بالضبط ٌعود اهتمام رٌكور بالكتابات المقدسة. فالنص المقدس لا ٌعتبر 
فقط بالنسبة إلٌه، مجرد نص متعالٍ ٌستمد مشروعٌته من الوحً الإلهً، بل إنه ٌتضمن مقولات أدبٌة 

 .(ٖ)وشعرٌة ترتبط بشكل واضح مع مجموع الإنتاجات الإبداعٌة البشرٌة

إن ؼرض فلسفة الدٌن هو التجربة الروحٌة كما هً معٌشة فً الوعً الدٌنً، بقوة متفاوتة،  

وبخصائص أصٌلة، وعقلبنٌة. وبهذا ٌمكننا القول مع بول رٌكور بؤن ذلك ٌوافق مهمة التوصل إلى 

وضح جرٌش . واعتمادًا على هذه التصورات الهٌرمٌنوطٌقٌة، ٌ(ٗ)وضع " هٌرمٌنوطٌقا الذات الدٌنٌة"

أن رٌكور فً الأزمنة الأخٌرة من أعماله، أدخل مفهومً هٌرمٌنوطٌقا الذات وهٌرمٌنوطٌقا الإنسان 

القادر، وعاٌن فٌهما حقلبً رحباً من الدلالات التً تثري فلسفة الدٌن. ومن هنا فقد أوضح جرٌش أن 

وأبعاده ومناحٌه، وذلك فً فلسفة الدٌن قادرة ومإهلة للتفكر فً الدٌن فً جمٌع تجلٌاته ومظاهره 

 .(٘)رحاب الوعً الإنسانً الفردي والجماعً

ٌقدم رٌكور مساهمة إضافٌة وفعالة فً مجال الرمز الدٌنً، ففً مشروع رٌكور فً "فلسفة  

قسمه إلى قسمٌن: "الإرادي واللبإرادي" و"الذنب"، حٌث ٌشارك رٌكور  الإرادة" نجد أن رٌكور قد

سمة. فالذنب ٌحتوي على الرجل المعصوم الذي ٌرى إمكانٌة الخطؤ ورمزٌة فً تحلٌل الإرادة المنق

الشر، التً تتناول حقٌقة الخطؤ، وحقٌقة الخطؤ فً الرموز والخرافات. ثم ٌنتقل رٌكور من رمزٌة 

الشر ومن دراسة وثٌقة للؤسطورة والرمز إلى المشكلة الأكثر عمومٌة المتمثلة فً اللؽة والنصوص 

نا ٌصبح رٌكور أكثر مٌلبً للحد من الهٌرمٌنوطٌقا، وذلك لاكتشاؾ المعانً الخفٌة فً لؽة المكتوبة. وه

رمزٌة، وذلك بفضل ربط الهٌرمٌنوطٌقا بالمشكلة الأكثر عمومٌة المتمثلة فً اللؽة والنص المكتوب 

 .(ٙ)والتركٌز على دور السرد فً تكوٌن الذات

                                                           
)1( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, pp. 8, 11. 

 .8ٓٔ،  7ٓٔ، ٕ٘جان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار العقل، المجلد الأول، الجزء الأول، ص ص  (ٕ)
 .ٓٔٔمصطفى عارؾ: بول رٌكور فٌلسوؾ الترحال، ص  (ٖ)
 .ٙ٘ٔجان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار العقل،المجلد الثالث، ص  (ٗ)
 .ٔٔٔالمصدر نفسه، ص  (٘)

)6( Peter B. Ely, S. J.: Revisiting Paul Ricoeur on the symbolism of Evil: Theological 
Theological Petrieral, Seattle University, Seattle Washington, U.S.A., 2001, p. 40. 
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ارج الفٌنومٌنولوجٌا، بل خارج الفكر الفلسفً وفً "رمزٌة الشر" قام رٌكور بقفزة كبٌرة خ 
العقلبنً، وحجته فً ذلك أن على الفلسفة ألا تتوقؾ فً منتصؾ الطرٌق، إذ علٌها أن تحاول أن تفهم 
كل شًء حتى الدٌن نفسه، فالفلسفة لا تستطٌع أن تقول هنا ٌتوقؾ الخطاب العقلبنً المترابط، وهنا 

ك فإن رٌكور ٌرٌد دراسة الأساطٌر حول وقوع الإنسان فً الشر ٌبدأ الخطاب الأسطوري. من أجل ذل
وبداٌة خطاب المقدس، وبالتالً لابد من الانتقال إلى منهجٌة فً الهٌرمٌنوطٌقا، وأسهل تحدٌد لها بؤنها 
محاولة لفك شفرة الرموز التً تحملها الأساطٌر وعدم الاكتفاء بالمعنى العادي السطحً المؤلوؾ 

 .(ٔ)ل الفكر لبلوغ المعنى الأعمق ولٌس المعنى السطحًالمباشر، وإعما

ٌسعى رٌكور إلى تقرٌب عالم الكتاب المقدس بإبداع فلسفً، وذلك لتقرٌب الأفكار  
. فالدٌنً والفلسفً لا ٌمكن فصلهما عند رٌكور، فلب وجود لفصل بٌن الحجاج الفلسفً (ٕ)اللبهوتٌة

ك أنهما ٌشكلبن وحدة متكاملة، لكن لكل مجال نطاا اشتؽاله العقلبنً والمعتقدات الدٌنٌة المسٌحٌة، ذل
الخاص، وطرٌقة تفكٌره الخاصة، لكنهما فً حوار دائم ومستمر. ورٌكور هنا ٌتحدث عن العلبقة بٌن 
النقد والاعتقاد، ذلك أن الفلسفة تتضمن جزءًا من الاعتقاد، وٌتضمن الدٌن فً المقابل جزءًا من النقد 

ومهمته عند رٌكور هً استرجاع الذات الأخلبقٌة قدرتها على السلوك بناء على  أي أن دعوة الدٌن
 .(ٖ)الواجب

ٌتحدد مفهوم الذنب عند بول رٌكور انطلبقاً من اللحظة الذاتٌة للخطؤ، مثل الوضعٌة التً  
شرة توجد علٌها الخطٌئة باعتبارها لحظة وجودٌة. كما أن الخطٌئة لا تتحدد إلا داخل إطار علبقة مبا

بٌن الإنسان والرب، ذلك أن ماهٌة الذنب تكمن فً ذلك الوعً الممتلئ، حٌث تمثل الرمزٌة، بشكل 
من الأشكال، الضمٌر الأخلبقً، حٌث تراقب وتحاكم وتسلط الإحساس بالذنب الذي ٌنتج عنه الوعً 

مهٌؤ لتحمل  بالاتهام والتحرٌم، عن طرٌق هذه المحكمة الداخلٌة. فؤن تكون مذنباً ٌعنً أن تكون
العقاب، وبهذا المعنى وحده ٌكون الذنب متورطًا فً الدنس.وهنا علٌنا أن نعرؾ أن الخطٌئة تعبر عن 
وعً جماعً، بنٌما ٌعبر الذنب عن وعً فردي. فالإنسان بطبعه خطاء، لكنه قد ٌكون مذنباً بطرٌقة 

الخطاءة للئنسان، لكنه لا  ما، ولذلك ٌحاول الوعً الأخلبقً الذي تطور تارٌخٌاً تنظٌم الطبٌعة
ٌستطٌع الحد منها، لهذا السبب ٌشكل الوعً بالذنب ثورة حقٌقٌة على تجربة الشر، حٌث تنقلب العلبقة 

 .(ٗ)بٌن العقاب والذنب، وٌصعب علٌنا تحدٌد نقطة الانعطاؾ بٌن الخطٌئة والذنب

اختٌار الإنسان الفعل الذي ٌتطرا رٌكور لمناقشة العلبقة بٌن الشر والإلزام من إمكانٌة  
ٌتعارض مع الشر، انطلبقاً من العبارة )كان ٌمكننً فعل خلبؾ ذلك(، لأن الوعً بإمكانٌة فعل شًء 
آخر مرتبط ارتباطًا وثٌقاً بالوعً بؤنه كان ٌجب فعل شًء آخر، وهنا ٌعرؾ الإنسان مسبقاً أن علٌه 

كور إلى كانط للتعبٌر عن العلبقة الجدلٌة بٌن واجبات، لكنه ٌتوافر على قدرات ذاتٌة، هنا ٌعود رٌ
)ٌجب علٌك ..( إذ )أنت تستطٌع ...(، ٌإكد كانط ارتباط الإرادة بالإلزام القانونً فما ٌمكننً القٌام به 

 .(٘)انطلبقاً من القانون لن ٌكون سوى الإرادة

تجاوز هذا القانون  إن الحرٌة هً القدرة على التصرؾ وفقاً لقانون معٌن، لكننً دائمًا أحاول 
الملزم، ربما كان الشر أقوى من الإلزام، ذلك أن الأخٌر لا ٌستقٌم إلا باعتباره إلزامًا داخلٌاً ناتجًا عن 

                                                           
 .٘ٔبول رٌكور: الذات عٌنها كآخر، ص  (ٔ)

)2( Kevin J. Van Hoozer: Biblical Narative in the philosophy of Paul Ricoeur, Study 
in Hermeneutics and theology, p. 5. 

 .8ٓٔفطٌمة الزهراء مؽٌث، ق كبٌر: بول رٌكور الدٌن والتؤوٌل، ص  (ٖ)
 .8ٗٔ، ص المرجع نفسه (ٗ)
 .8٘ٔالمرجع نفسه، ص  (٘)
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الضمٌر، بٌنما حٌن ٌكشؾ عن نفسه باعتباره معطى خارجٌاً )الإلزام الدٌنً فقط(، فإنه لا ٌقوى أن 
ٌتجاوز الإنسان الإلزامات، ونفهم أكثر مدى إصرار ٌوجه سلوكٌات الإنسان، لذلك نفهم جٌدًا لماذا 

 .(ٔ)كانط على تؤسٌس الإلزام على أسس أخلبقٌة نابعة من الذات

وهنا ٌتحدث رٌكور عن "الإنسان المتدٌن" لكونه الإنسان القادر، وٌفرض ذلك وصؾ قدراته  
ن فً حدود مجرد العقل" المكونة، وقد استؤنؾ رٌكور ذلك انطلبقاً من كانط، أي من خلبل كتاب "الدٌ

أي أن دعوة الدٌن ومهمته هً استرجاع الذات الأخلبقٌة قدرتها على السلوك بناء على الواجب، فلب 
ٌعقل تحوٌل الذات المتدٌنة إلى شخص "عاجز" لا ٌملك ؼٌر الاستسلبم للؽاٌة الربانٌة والتقدٌرات 

لأفكار رٌكور الكشؾ عن المهارات الإلهٌة التً لا ٌطلع علٌها أحد، وهنا ٌحاول بعض الشراح 
 .(ٕ)الأساسٌة الخاصة بالذات المتدنٌة

( من القدرة إلى الاقتدار، ومن ٓ٘ٙٔ - 9ٙ٘ٔ)René Descartesٌنقلنا كوجٌتو دٌكارت  
ملكة التلقً إلى القوة، فالقوة مرادفة للبقتدار، فالإنسان القادر هو الذي ٌخاطبه الدٌن، القادر على كل 

معصوم، وهً قدرة المرء على إخضاع تصرفاته لنظام رمزي ضمن المنظور  شًء، وهو ؼٌر
الجدٌدة "مسؤلة  –الفلسفً الذي ٌتحدث به بول رٌكور فً الدٌن وقضاٌاه. ومن أهم القضاٌا القدٌمة 

بكتاب "التناهً والذنب"، حٌن أراد  9ٙٓٔالشر والخطٌئة"، فالمنعطؾ التؤوٌلً عند رٌكور بدأ عام 
رة الشر والإرادة الشرٌرٌة عن طرٌق الاستماع إلى الرموز الدٌنٌة والمٌثولوجٌة التً أن ٌدرس ظاه

 .(ٖ)بٌنت تجربة الإنسان الخطاء

لفهم الشر،  9ٙٓٔإن الفكرة المركزٌة لدى رٌكور هً "الأنا"، وتوسع هذا المفهوم فً عام  
الذات لدى رٌكور لٌست طرٌق  وتجربة الأنا الفاعلة الذاتٌة، ومن هنا فإن الطرٌق الملكٌة لمعرفة

الاستبطان بل طرٌق التؤوٌل. تؤوٌل الإشارات والرواٌة التً تحكً رؼبتنا فً العٌش، ولذا فإن كل 
الفلسفة العقلٌة والفٌنومٌنولوجٌة والهٌرمٌنوطٌقٌة عند رٌكور قد سخرت لمسؤلة التؤوٌل وكل اتجاهاته 

كور، وقد أظهر القدرات أو البنى الأساسٌة عند الممكنة. كما أن فلسفة الإرادة هً نجمة فكر رٌ
الإنسان. وٌعنً بالقدرات التركٌز على الجهد والانفعالات والأهواء للصلة بالعالم. فقد رأى رٌكور أن 

 .(ٗ)الإنسان إنما هو جهد

ماذا ٌقصد رٌكور برإٌة أخلبقٌة للعالم من خلبل إشكالٌة الشر؛ فإذا أخذنا مشكلة الشر ٌمكننا  
فهم الرإٌة الأخلبقٌة للعالم كجهد من أجل فهم دائم وحصري للحرٌة والشر أحدهما بالآخر. إن أن ن

عظمة الرإٌة الأخلبقٌة للعالم هً بالذهاب إلى أبعد حد ممكن فً هذا الاتجاه. ومن ثم فإن محاولة فهم 
لأضٌق، وذلك الشر من خلبل الحرٌة هو قرار خطٌر، إنه قرار الدخول إلى مشكلة الشر من الباب ا

بالافتراض ابتداءً أن الشر هو "إنسانً، جد إنسانً". وأٌضًا أنه لٌس بؤي شكل قرار حول الأصل 
الجذري للشر، بل فقط وصؾ المكان الذي ٌظهر فٌه الشر، فمن الممكن جدًا، بالفعل، ألا ٌكون الأصل 

لؤصل الجذري للؤشٌاء ٌبقى الجذري للشر، وألا ٌكون الشر المطلق، لكن حتى لو كان الشر معاصرًا ل
 .(٘)أن الكٌفٌة التً بها ٌصٌب الوجود الإنسانً هً التً تجعله بارزًا

بناء على ذلك فإن الأخلبقٌة بإظهارها حقٌقة وحٌدة للئرادة الصالحة، تظهر أٌضًا حقٌقة  
كنا بالمقابل أخرى وحٌدة للئرادة السٌئة. لكن عظمة هذه الرإٌة الأخلبقٌة لا تكون كاملة إلا إذا أدر

                                                           
 .8٘ٔق كبٌر: بول رٌكور الدٌن والتؤوٌل، ص  فطٌمة الزهراء مؽٌث، (ٔ)
 .8ٙٔالمرجع نفسه، ص  (ٕ)
 .8ٙٔالمرجع نفسه، ص  (ٖ)
 .8ٙٔ، ص المرجع نفسه (ٗ)
 .ٕٓبول رٌكور: فلسفة الإرادة، ص  (٘)
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الفائدة منها بالنسبة لتعقل الحرٌة نفسها، حرٌة تؤخذ الشر على عاتقها. فمن مبادـ لأجل علم الأخلبا 
كان التفكر بالخطؤ مدخلبً كمسٌرة موجهة نحو وعً الاعتراؾ بالخطؤ، والذي هو فً الوقت نفسه 

مستقبل معاً، فالتؤمل بالماضً اكتشاؾ للحرٌة. ومن ثم فإن وعً الخطؤ ٌظُهر اهتمامنا بالماضً وال
داخل الندم متداخل مع المشروع الؽنً بالذاكرة، والذي ٌرتد نادمًا، وبالتالً ففً داخل وعً الخطؤ 
ٌرٌد المستقبل تجنٌد الماضً، وٌظهر الوعً لٌكشؾ لنفسه اندفاعه إلى الأمام، نحو المستقبل، ومن ثم 

 .(ٔ)الاعتراؾ بالشر هو أٌضًا شر وعً الحرٌة

وٌمكن القول إنه إذا كانت الخطابات الدٌنٌة على مر التارٌخ تحاول ربط الذنب بالعقاب،  
وتروج لفكرة أن الله ٌتوعد المذنبٌن بعقابه، فإن رٌكور، على عكس ذلك، ٌحاول الكشؾ عن الجانب 

ح، أي أن المتسامح فً الدٌن، فمقابل كثرة الخطاٌا والذنوب هناك وفرة أٌضًا فً وفرة الؽفران والصف
رحمة الله ومؽفرته تسبقان وتشملبن مجموع الخطاٌا والذنوب التً اقترفها الإنسان. وبالتالً فإن 
أسطورة العقاب التً ٌهددنا بها الخطاب الدٌنً ٌجب أن تخضع لتحلٌل هٌرمٌنوطٌقً عقلبنً، 

لك ٌختار الشر فالإنسان كائن معرض للخطؤ، وإنسانٌته هً المكان الذي ٌتمظهر فٌه الشر، وهو بذ
 .(ٕ)بكل طوعٌة، وهنا وجب الانتباه مع رٌكور إلى مفهوم الاختٌار، ذلك أنه ٌفٌد الحرٌة الكاملة

ٌعتقد رٌكور أن تحلٌلبً دقٌقاً لمفهوم الشر ٌجب ربطه بمسؤلة اعتراؾ الإنسان بؤخطائه أمام  
هوم الاعتراؾ. فحدث طرد المقدس، مبرزًا أن أسطورة الخطٌئة الأولى وجدت لكً تعطً تبرٌرًا لمف

آدم من الجنة تظهر تجربة الاعتراؾ باعتبارها تؤسٌسًا للئٌمان الدٌنً. وتجاوز الخطٌئة الدٌنٌة، والتً 
ٌنتج عنها تجارب دٌنٌة نفسٌة أهمها المدنس، ذلك أن كل مدنس ٌعد بالنسبة للئنسان شرًا، وبالتالً 

كتعبٌر عن حالة شعورٌة نفسٌة مسبقة، لكنها لا وجب تفادٌه. وأمام الدنس تظهر تجربة الاعتراؾ 
تحمل ملبمح الخوؾ فقط، بل أبعاد الصفح والحب أٌضًا، مما ٌجعل من الدٌن أفقاً للتسامح والصفح 

 .(ٖ)ولٌس للعقاب والمحاسبة فقط

ترمز الخطٌئة للشر، وهً فً الأساس تمزا العلبقة العهدٌة بٌن الناس، ومع مصدر الخٌر  
نه إمكانٌة العٌش معاً. والؽفران ٌرمز له بالفداء. والشعور بالذنب هو إدراك كونك أسٌرًا، الذي تنبثق م

وتضاإل القدرة على أن تكون نفسك، وأن تكون عاجزًا مرة أخرى عن العثور على الحرٌة المفقودة. 
ل. وهنا ومن ثم فالحرٌة والتسامح ٌضعان دائرة للضحٌة وٌفترض نقل المؽفرة أن ٌتم قبولها بالكام

فإن رمزٌة الذنب والتبرٌر تجلب الحرٌة إلى درجة التوبة والاعتراؾ، ٌمكن حتى اتباعها لدرجة طلب 
 .(ٗ)المؽفرة

خلبصة القول إن الإنسان ٌستطٌع أن ٌعً بذاته، وهو وعً بالحرٌة التً ٌتحرر من خلبلها من       
الخطؤ محاولًا إٌجاد ذاته فً طلب المؽفرة والتحرر من الذنب، وحٌنما ٌدرك الخٌر فإنه بذلك قد أدرك 

 ٌلً من أفكار. إرادة العٌش فً ظل الحرٌة والؽفران والأمل فً المستقبل، وهذا ما سٌتضح فٌما

 

 

                                                           
 .ٖٕ-ٕٔبول رٌكور: فلسفة الإرادة، ص ص  (ٔ)
 .ٔٔٔمصطفى عارؾ: بول رٌكور فٌلسوؾ الترحال، ص  (ٕ)
 .ٕٔٔ، ٔٔٔسه، ص ص المرجع نف (ٖ)

)4) Causse, Gulhem: Freedom, Evil and frogiveness,In De Bote with Ricoeurs 
Philosophy of the will. Journal of Mediterranean Knowledg.J.M,K.Z.2017, pp. 
183, 184. 
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 :ثالثاً: الفهم العملي للشر عند ريكور

 هيرمينوطيقا فلسفة الدين عند ريكور: الوطن .. الخبرة .. الوجود الإنساني: -1

شهدت الفلسفة الحدٌثة والمعاصرة منعطفات فكرٌة حاسمة أدت إلى إعادة ظهور الموروث  

الذاتً، واستقلبل الذات. وهذا ٌفترض ظهور الدٌنً، ومراجعة الدولة بالكنٌسة واكتشاؾ الوعً 

صورة جدٌدة للؤدٌان بفضل الفلسفة النقدٌة، وبفضل فلسفة الدٌن التً ظهرت فً أعقابها، وأدى ذلك 

إلى إدراك أهمٌة امتلبك التجربة الدٌنٌة آفاقاً أرحب وأكثر تنوعًا مما ٌتخٌله الفلبسفة ورجال الدٌن 

ٌق بٌن التجربة والمعتقد وعلى السعً إلى تقدٌم التجربة الدٌنٌة بما معاً. ومن هنا تؤتً ضرورة التفر

هً تجربة إنسانٌة كونٌة، حٌث تطرح الفلسفة الأسئلة الكبرى بشؤن وجود الموجود وماهٌة الإنسان 

والوجود الحق ومعنى الحٌاة. فما ٌمٌز التفلسؾ هو المجهود الفكري الذي ٌحملنا على مقاومة الاكتفاء 

وجودات بدلاً من التساإل عن معنى الوجود، ولذلك تهتم الفلسفة بالقضاٌا الدٌنٌة من خلبل بوصؾ الم

 .(ٔ)فحص جوانب الدٌن المختلفة التً تجٌب عن معنى الوجود والحٌاة والوعً والإنسان

لقد أعلن رٌكور فً "رمزٌة الشر" ولاءه للفٌنومٌنولوجٌا الهٌرمٌنوطٌقٌة )علم الظواهر  
حٌث أرسى دعائم مقاربة جدٌدة للظاهراتٌة الدٌنٌة. ولذا فإن فلسفة رٌكور هً همزة وصل التؤوٌلٌة(، 

بالحٌاة والتفكٌر والوجود، مع العلم أن رٌكور لم ٌخلؾ وراءه فلسفة للدٌن واضحة المعالم، ٌرجع ذلك 
ٌنوطٌقا فً جزء منه إلى حرصه على الفصل بٌن المجالٌن الدٌنً والفلسفً. وٌمكن القول إن الهٌرم

الفلسفٌة قد تبلورت لدى رٌكور بفضل الصلة الوثٌقة التً جمعتها بهٌرمٌنوطٌقا الكتاب المقدس. فقد 
حقق رٌكور إنجازاته الحاسمة على طرٌق فلسفة الدٌن الهٌرمٌنوطٌقٌة بعدما انتهج المسار الضٌق فً 

وٌل العقٌدة والدٌن إلى فهم، هٌرمٌنوطٌقا الكتاب المقدس. فالفلسفة عند رٌكور تنبنً على محاولة تح
مما ٌمثل برنامج عمل اختتم به رٌكور كتابه عن رمزٌة الشر، على واجهة ظاهراتٌة هٌرمٌنوطٌقٌة 

 .(ٕ)للدٌن

 السرد وفلسفة الدين عند ريكور: -2

لقد اتبع فكر رٌكور مسارًا من تحلٌله الأولً لسوء الإرادة وقوة اللؽة الرمزٌة إلى نموذج  
كتمل الآن بنظرٌة ناشئة تتعلق بدور السرد فً تشكٌل الذاتٌة. كما أن انتقال رٌكور من دٌنً شامل ا

 .(ٖ)النص إلى الفعل أدى هذا إلى انتقاله من النص إلى العمل إلى بعد سٌاسً وأخلبقً كبٌر فً كتاباته

وإذا تساءلنا: ما هو انعكاس وساطة السرد على فلسفة الدٌن؟ نجد أن رٌكور قد اهتم  
لهٌرمٌنوطٌقا الفلسفٌة، كما امتاز رٌكور بحرصه على توجٌه الممارسة الظاهراتٌة فً اتجاه نظرٌة با

فهم التجربة الإنسانٌة وتؤوٌلها بناء على تحققها الثقافً الموضوعً فً العلبقات والرموز والحكاٌات. 
ٌة الذاتٌة قد تشكلت نستطٌع تقرٌب الشقة بٌنهما بالرجوع إلى مفهوم النص والسرد. فإذا كانت الهو

انطلبقاً من السرد، على ؼرار مفهوم التارٌخ، من هنا ٌحق لنا اعتبار الظاهرة الدٌنٌة ظاهرة سردٌة 
كذلك. وٌرى جرٌش أن فلسفة الدٌن تسعى لفحص التؤوٌل الفلسفً للواقعة الدٌنٌة، دون تجاهل 

التحلٌلً والعقل الهٌرمٌنوطٌقً وما  حدودها: العقل التؤملً والعقل النقدي والعقل الظاهراتً والعقل
 .(ٗ)لذلك من آثار فً فلسفة الدٌن ومكانة الظاهرة الدٌنٌة داخل المجتمعات المعاصرة

                                                           
جان جرٌش: العوسوج الملتهوب وأنووار العقول، المجلود الثانً،المقاربوات الظاهراتٌوة والتحلٌلٌوة، ترجموة: عوز العورب  (ٔ)

 .8، ٙ، ص ص ٕٕٓٓ، ٔلحكٌم بنانً، مراجعة: مشٌر باسٌل عون، دار الكتاب الجدٌد المتحدة، ط
 .8ٙ٘، 8ٙٓ، 9ًٔ٘، ص جان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار العقل، المجلد الثالث، الجزء الثان (ٕ)

)3( Peter B. Ely, S. J.: Revisiting Paul Ricoeur on the symbolism of Evil: A 
Theological Retrieval, pp. 40, 41. 

 .ٖٖ، ٕٖ، 8ٕجان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار العقل، المجلد الثالث، الجزء الثانً، ص  (ٗ)
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ولذلك ٌطالب رٌكور بالمرور فوا "صراط الهٌرمٌنوطٌقا النصٌة"، وذلك للحفاظ على  

ر بدلاً من أن ٌستطرد فً خصوصٌة اللؽة الدٌنٌة كما درسها رٌكور من الزاوٌة البلبؼٌة. لكن رٌكو

جزئٌات علم التفسٌر، فضل الرجوع إلى مناقشة بعض القضاٌا المتصلة بفلسفة الدٌن، مثل مشكلة 

الؽفران والقدرة على المحبة ومشكلة التسامح، حٌث ناقش رٌكور مبدأ العدالة، واعترض على مبدأ 

ولذا ٌفتح رٌكور أفقاً رحباً على مبدأ الانتقام والثؤر الذي ٌجد من ٌنتصر له بدعوى تحقٌق العدالة، 

 .(ٔ)التسامح والحوار بٌن الأدٌان

 السرد والأسطورة والشر عند ريكور: -3

ٌإكد رٌكور على القوة الرئٌسٌة للسرد الذي ٌجب أن نزود به أنفسنا، فإذا فعلنا ذلك، ٌمكننا  

وأحداثه. فنحن نتعامل هنا مع القدرة تقدٌم ما هو ؼائب، وٌمكننا ترجمة لؽة الزمن التارٌخً بؤفعاله 

على تحرر أنفسنا من فقدان الذاكرة، وحضور الحدث لـ "الآن" من خلبل عرض المستقبل واسترجاع 

الماضً، واسترجاع وظٌفة "الشهادة". ونجد رٌكور فً "التارٌخ، الذاكرة والنسٌان" ٌحلل دور 

والشر. والمشكلة الكاملة "لشهادة  "الشهادة" فً السرد متى تتم مواجهة الصدمة التارٌخٌة

"الهولوكوست" أساسٌة لهذا التحلٌل. وتإكد أن تؤوٌلبت السرد تتضمن إحساسًا بالمسإولٌة الأخلبقٌة 

ٌْن الذي ندٌن به للموتى تجاه الدَ
(ٕ). 

نحن لن نكون قادرٌن على الاستجابة لاستدعاءات الذاكرة التارٌخٌة لولا وظٌفة تلك الوساطة،  
التخطٌط للخٌال السردي للؤحداث، والتً تم قمعها من الذاكرة. والمسإولٌة هنا ذات شقٌن؛  ألا وهً

من ناحٌة: ٌوفر لنا السرد إعادة بناء مجازٌة للماضً تمكننا من رإٌة وسماع الأشٌاء لفترة طوٌلة من 
هنا نواجه الماضً  ذهابه. ومن ناحٌة أخرى، فإنه ٌمثل هذه الأشٌاء باعتبارها أحداثاً لما حدث بالفعل.

كما كان من قبل، لتحرٌض وتصحٌح رواٌاتنا السردٌة للتارٌخ. نذكر دٌوننا للذٌن عاشوا وعانوا الشر، 
 .(ٖ)لنذكّر أنفسنا، على سبٌل المثال، بذلك

كانت أفران الؽاز موجودة بالفعل، وتم قصؾ ناجازاكً وكمبودٌا، وارتكبت الجرائم السٌاسٌة  
ء على مدى قرون. وهذه لم تكن محاكاة. لقد حدثت بالفعل. والتناقض الظاهري والمظالم على الأدبا

هنا، بالطبع، هو أنه ٌنبؽً سرد ذلك حتى ٌستجٌب للبستدعاء الأخلبقً لاحترام "واقع الماضً"، إنها 
 .(ٗ)سخرٌة
إن السرد وسٌلة لخدمة الأخلبا كوسٌلة تذكٌر بدٌوننا لمن عانوا وماتوا )وهذا لاٌنُسى(.  

وبالتالً ٌكون عمل السرد هو "استدعاء الآخرٌن المهملٌن فً التارٌخ"، وهذا، كما ٌلبحظ رٌكور، هو 
نقل للتعاطؾ والتخٌل بحٌث إن الآخر الذي هو أجنبً ٌصبح أقرب. ولكن عملٌة التنقل هذه لٌست 

ضً لٌكون الذي ٌعٌد تخصٌص الما–واضحة بؤي حال من الأحوال. بالإضافة إلى إعادة تمثٌل السرد 
حاضرًا تحت فئة من النفوس التً تستلزم الفهم التؤوٌلً كواجب تجاه الآخر. فنحن هنا نتعامل 
بإخلبص مزدوج لمعاناة الماضً من حٌث التشابه والاختلبؾ. وٌسعى فعل النقل التؤوٌلً عن طرٌق 

ى دخٌلة هذه اللحظات، القٌاس إلى معالجة هذا التناقض. وهذا الفهم التؤوٌلً ٌمكننا من نقل أنفسنا إل
وإعادة تشكٌلها على ؼرار تجربتنا الحالٌة، مع الاعتراؾ فً الوقت نفسه باختلبفهم على أنه متمٌز 

 .(٘)وبعٌد

                                                           
 .9ٕ، 8ٕ، ص قل، المجلد الثالث، الجزء الثانًجان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار الع(ٔ)

)2( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 205. 
)3( Ibid, p. 205. 
)4( Ibid, p. 206. 
)5( Ibid, p. 20ٙ. 
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إن التارٌخ عمل خٌالً عظٌم، ٌمكن أن ٌخبرنا عن الطرٌقة التً بها تسٌر الأشٌاء فً الواقع:  
ر ونعٌش فً الماضً كما لو كنا هناك، ومن حدث فً الماضً فً نفس الوقت الذي ٌجعلنا نرى ونشع

هنا ٌمكن للسرد أن ٌخدم التجارب التارٌخٌة للشر، وهذه الخدمة لها أبعاد أخلبقٌة وشعرٌة، وكذلك 
نشر التقنٌات الروائٌة من قبل المإرخٌن والشهود، كذلك  كما ٌقول كتاب الخٌال، لوضع بعض 

تم تعرؾ عقل القارـ علٌه بالفعل وما تحتمله الأحداث أو الشخصٌات الماضٌة بوضوح أمام ما 
 .(ٔ)العبارة من تعبٌر، وكؤن هذه )العبارة( طرٌقة لجعل الأشٌاء مرئٌة كما لو كانت كذلك حاضرة

ولكن علٌنا بالٌقظة الأخلبقٌة من أجل الحفاظ على التوازن الدٌالكتٌكً الصحٌح بٌن التعاطؾ  
مسافة الزمنٌة التً تفصلنا عنه، فهمنا وتخٌلنا للحدث، والمسافة، التعاطؾ مع الحدث الماضً، وال

فنحن لا نراه بالفعل، ولذا علٌنا التحرر من وهم الاعتقاد بؤننا نرى بالفعل ولكن لٌس علٌنا أن نتحرر 
من المسإولٌة الأخلبقٌة، التً هً مسإولٌة السرد فً إعادة تشكٌل بعض الأحداث الأخلبقٌة العمٌقة 

ل التؤرٌخ إلى التؽاضً عنها، أو شرحها بشكل موضوعً. وفً حالة مثل الحدة التً قد ٌمٌ
 .(ٕ)الهولوكوست، فإنه قد ٌبدو أن ممارسة "التحٌٌد" هذه ؼٌر مناسبة تمامًا

أكد رٌكور على التمٌٌز بٌن المعنى الحرفً الأول والمعنى الثانً الرمزي فً الأسطورة،  
فهم الذات. فالتؤوٌل الرمزي ٌسعى لأن ٌفكر بكشفه أو وهذا عن طرٌق التؤوٌل الوجودي القائم على 

ٌوحً به الرمز، فالرمز ٌتمتع بقدرة كاشفة، وهذه القدرة تفكٌرٌة أنطولوجٌة فً الوقت نفسه، بمعنى 
 .(ٖ)أن التؤوٌل الرمزي ٌتناول فً الوقت نفسه فهم الذات وفهم كٌنونة الكائنات

فهً تشكل موضوع الاعتراؾ، وهذا الأخٌر ومشكلة الشر سواء كانت رمزًا أو أسطورة  
ٌظهر من خلبل الخطاب المعروؾ عن الدنس، العٌب والخطٌئة والانحراؾ. ومن هنا نستطٌع القول 
إن رإٌة رٌكور للشر هً رإٌة فلسفٌة هٌرمٌنوطٌقٌة لا تهدؾ إلى البحث عن أصل الشر أو عن 

الوجود الإنسانً، لابد من فهمها لا تفسٌرها، أسبابه، بقدر ما تهدؾ إلى البحث فٌه كظاهرة قائمة فً 
كما أنه مع رٌكور لا ٌمكن التعبٌر عن الشر إلا من خلبل استحداث جهاز مفاهٌمً قائم على الرموز، 
وٌؤخذ الرمز معانً مختلفة فً فلسفته، وهذا الاختلبؾ راجع إلى الاستخدامات المتعددة. لكن ما 

ٌحمل معنٌٌن  -سواء كان علبقة أو تعبٌرًا لفظٌاً–أن الرمز  نلحظه هو وجود نقطة التقاء تتمثل فً
 .(ٗ)الأول واضح جلً متعلق بالقراءة الحرفٌة للنص، والثانً ؼامض مبهم متعلق بالقراءة التؤوٌلٌة

وهذا ٌنقلنا للفهم العملً لمشكلة الشر، وذلك من أجل محاولة إٌجاد حلول مستقبلٌة، لا تستطٌع  
 الشر، ولكنها تعمل فقط على الحد منه.القضاء نهائٌاً على 

إن نموذج رٌكور للفهم العملً موجه نحو المزٌد من الفهم التؤوٌلً للخصائص ؼٌر المحددة  
والفهم العملً هو فعل الاقتناع بؤن الشر سٌئ لا ٌنبؽً أن ٌكون، بل  –والطارئة والمفردة من الشر 

 .(٘)مل ٌحول فهمنا نحو المستقبلٌجب محاربته، بدلاً من الإذعان لهذا الشر، والع

إن الحكم العملً لٌس فقط "لفظٌاً"، بل "سردٌاً"، والسرد له دور أخلبقً عند رٌكور. وفً  
هذا المعنى فإننً مستعد للحدٌث عن الفهم الصوتً لمقارنته بالفهم النظري. لأن الشر لٌس مجرد 

اؾ بصدماته من حٌث التؤثٌرات والعمل، شًء نكافح ضده، بل إنه أٌضًا شًء نمر به، وعلٌنا الاعتر
وبالفهم العملً ٌمكننا إعادة توجٌهنا نحو ما ترتبط به بعض عناصر القطٌعة بالشر، خاصة عندما 

                                                           
)1( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 207. 
)2( Ibid, p. 207. 

 .9ٗٔ، 9ٖٔزٌنب بومهدي: مبدأ اللبعصمة وإشكالٌة الشر، ص ص  (ٖ)
 .9ٗٔ، ص المرجع ن فسه (ٗ)

)5( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, p. 212. 
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ٌتعلق بمرض أو رعب أو كارثة أو موت. هذا هو سبب العمل، وسبب الفهم العملً كطرٌقة لعدم 
كامل للذات. هذا هو الدور الذي تلعبه الشهادات  السماح للطبٌعة اللبإنسانٌة لمعاناة تإدي إلى فقدان

السردٌة الحاسمة فً هذا الصدد حٌث الدعوة للهروب من اؼتراب الشر، أي الانتقال من حالة العجز 
 .(ٔ)الصامت إلى أفعال الكلبم والتمرد، حٌثما أمكن، من أجل تجدٌد الذات

تقبل، فنحن نحرر المستقبل، نحن ننفصل من التكرار لقمع الماضً وتحررنا من أجل المس 
باختصار، عن طرٌق تحوٌل اؼتراب الرثاء والإٌذاء إلى استجابة أخلبقٌة للنضال العادل، وهنا ٌقدم 
رٌكور تؤوٌلبت للفهم والعمل استجابة لتحدي الشر. وأخٌرًا نعود للمسؤلة الصعبة، والتً ؼالباً ما 

( ضد الشر الذي ٌجعل العفو مستحٌلبً. وهنا نحن تكون مستحٌلة ظاهرٌاً، ألا وهً الؽفران )والتسامح
ٌطُلب منا تبنً ما ٌسمٌه رٌكور "أعجوبة" تجعل الأمر ممكناً، ولكنها تتجاوز حدود الحساب والشرح 

 .(ٕ)المنطقً
دعونا ننظر إلى معالجة رٌكور حٌث نجد أن أسطورة الخلق تدل على خلق إله صالح فً  

مشكلة الخلق أو كما ٌسمٌها "دراما الخلق". حٌث لا ٌوجد  أصل كل شًء. وهنا ٌتحدث رٌكور عن
تارٌخ للخلبص ٌختلؾ عن دراما الخلق، بحٌث تتم المشاركة الإنسانٌة فً دراما الخلق بمشاركة 
الإنسان فً هذه الدراما بطرٌقتٌن: الأولى فً مجال الطقوس التً ٌعٌد فٌها الناس تمثٌل الدراما 

والثانٌة فً مجال السٌاسة، حٌث ٌتولى الملك درء إعداد الدولة والآلهة. أما الكونٌة التً أنجبت الخلق، 
البشر، وفقاً لهذه الأسطورة، تم إنشاإها أو خلقها لخدمة الآلهة. وهذه الخدمة تدعو إلى إعادة تمثٌل 

 .(ٖ)حقٌقً لدراما الخلق، من خلبل الاحتفال بالمهرجان
علبمة دراما الخلق". وٌلعب الملك دور  ٌقول رٌكور: "ٌضع الناس وجودهم كله تحت 

الوساطة الحاسمة، ٌقؾ بٌن الشعب والإله، وٌعكس الله لشعبه، وٌمثل شعبه أمام الله. ومن خلبل دور 
الملك فً المهرجان ٌتؤثر الانتقال من الدراما الكونٌة إلى التارٌخ. والملك، فً الواقع، إلهً، على 

ن طرٌق التنزه والتبنً ولٌس البنوة الفعلٌة، كما لو كان الممثل الرؼم من أن ذلك، كما ٌتراءى له، ع
المعترؾ به للآلهة عن النظام الكونً، وكما لو أن النظام السٌاسً الذي ٌتولاه هذا الملك، صورة أو 
مرآة للنظام الكونً، ٌسود فً مملكته. وهذه الفكرة )تحدٌدًا فً علبقة الملك بالآلهة(، لها آثار على 

 .(ٗ)لعنؾ ودوره فً التارٌخمفهوم ا

وبناء على ذلك، ٌكون من المهم أن ٌسٌطر الملك على أعدائه بؤي وسٌلة، ذلك أن سٌطرة  
الملك على إمبراطورٌته لٌست مجرد ضرورة سٌاسٌة، بل هً أٌضًا ولاٌة من الإله الذي ٌمثله، 

لٌها فً المعركة الكونٌة فٌعمل الملك على تحدٌد أعدائه وقوى التمثٌلبت من الفوضى التً تؽلب ع
الأصلٌة بٌن الآلهة. وهذه النظرة للواقع السٌاسً تعكس الصراع الإلهً، الذي تم من خلبله الخلق 
نفسه، وهو المبرر النهائً، كما ٌرى رٌكور، لأي لاهوت للحرب المقدسة، أو كما ٌسمٌها رٌكور 

المقدسة ٌقوم على أول نوع )لاهوت الحرب(. وٌإكد رٌكور على أن أي لاهوت متماسك للحرب 
أسطوري من الشر. حٌث الفوضى سابقة على النظام، والشر هو البدائً. وإذا ظهر الإلهً، فإن 
الفوضى تكون أمام النظام، ومبدأ الشر ٌصبح إذن أساسٌاً، متكاتفاً مع الآلهة، بل هو قادم من الآلهة، 

 .(٘)ومن ثم فإن البشر لا ٌنشئون الشر، بل ٌستمرون فٌه فقط

                                                           
)1( Richard Kearney: On the Hermeneutics of Evil, pp 201 -214. 
)2( Ibid, p. 214. 
)3( Peter B. Ely, S. J.: Revisiting Paul Ricoeur on the symbolism of Evil: A 

Theological Retrieval, p. 43. 
)4( Ibid, p. 43. 
)5( Ibid, p. 44. 
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ومن خلبل الأسطورة ٌروي لنا رٌكور أن الإنسانٌة نفسها تؤتً إلى حٌز الوجود من خلبل  
عمل من أعمال العنؾ بٌن الآلهة. وبما أن الخلق نفسه هو التؽلب على الشر، فإن الخلبص لا ٌختلؾ 
ل عن الخلق. وهذا الخلبص ٌحدث من خلبل مشاركة ذات شقٌن فً دراما الخلق، الأول: فً مجا

الطقوس، حٌث ٌضع الناس أنفسهم "تحت علبمة دراما الخلق"، والثانً: فً المجال السٌاسً، حٌث 
 .(ٔ)ٌقوم الملك فً حرب مقدسة للتؽلب على أعداء الدولة والآلهة

بناء على ما سبق فإن الأسطورة الٌونانٌة )النسخة الٌونانٌة من المؤساة تظهر صلة المؤساة  
هٌة. وفً كل مرة تظهر الإنسان أعمى أدت الآلهة إلى تدمٌره، علبوة على أن باللبهوت، أي بؤفكار إل

المؤساة الٌونانٌة مناسبة، بشكل خاص، لإثبات أن الرإٌة المؤساوٌة للعالم مرتبطة بمشهد درامً 
للعرض الضروري لفكرة الافتراس، افتراس هذا الشر من قِبلَ إله. ومن ثم فإن جوهر المؤساة هو 

موضوعٌن: الافتراض الإلهً للشر والعظمة البطولٌة. فشخصٌة زٌوس، وبرومٌثٌوس الجمع بٌن 
 .(ٕ)تمثل ؼطرسة البطل الذي لدٌه عظمة أصٌلة ولٌس تمجٌدًا لا مبرر له

ٌنُتج هذا العنصر الحاسم من اقتران الافتراس الإلهً والعظمة البطولٌة ما ٌسمٌه رٌكور  
هناك مؤساة. حٌث تتطلب المؤساة التعالً الإلهً المعادي،  جدلٌة المصٌر والحرٌة. بدونه لن تكون

و"الله البائس" و"حرٌة البطل" الذي ٌإخر تحقٌق المصٌر وٌدفعه إلى التردد، وٌظهر فً ذروة 
الأزمة. وهذا التردد وتؤخر التحقٌق لما حدده القدر هو الذي ٌعطً المؤساة نوعٌتها الدرامٌة. وٌعرؾ 

ز فً النهاٌة. ولكن ٌنتظر فً رعب من خلبل تؤخٌر عمل البطل حتى ٌصل المتفرج أن المصٌر سٌفو
المستقبل المسبق كشًء جدٌد. وفً المؤساة لا ٌمكن تجنب الؽطرسة، لأن البطل ضحٌة للحٌازة 
الإلهٌة مع سر ظلم من الله الشرٌر، وهذا ما خلق رإٌة أخلبقٌة لهذه الأسطورة المؤساوٌة، ولذا لابد 

ا .. كٌؾ ٌمكن أن تكون نهاٌة الشر فً الرإٌة المؤساوٌة؟ ٌجٌب رٌكور أنه عندما من الخلبص. وبذ
ٌبقى الشر وفٌاً لنوعه لا ٌمكن أن ٌقدم الخلبص إلا من خلبل التعاطؾ، ولكن الشفقة المؤساوٌة عاطفة 
عاجزة عن المشاركة فً مصائب البطل، نوع من البكاء وتنقٌة الدموع بجمال الأؼنٌة والموسٌقى. 

 .(ٖ)وٌبدو أن هذه الإجابة تنطبق على المتفرجٌن على الدراما المؤساوٌة

لقد حول رٌكور فعل القراءة إلى خبرة حٌة. وفٌما ٌتعلق بالصلة بنص الكتاب المقدس، اقترح  
علٌنا رٌكور فٌنومٌنولوجٌا هٌرمٌنوطٌقٌة. فقد كان رٌكور ملبحظًا حصٌفاً للمشهد الهٌرمٌنوطٌقً، 

قرب كل تحولاته، وقد خلقت بعض هذه التطورات بصمات مباشرة فً إنتاجه الفلسفً  وكان ٌتتبع عن
الذاتً، حٌث ٌرى رٌكور أن الهٌرمٌنوطٌقا متعلق بالنص وروحه، خاصة حٌنما ٌتعلق الأمر 
بالنصوص المقدسة، حٌث ٌكتسً الموضوع المطروح نفسه داخل الكتاب المقدس دلالة متباٌنة بحسب 

قصة أو تشرٌع، ولذا فإن عالم النص ٌرجعنا إلى جدلٌة "التصوٌر" النصً  سٌاا وروده داخل
و"إعادة التصوٌر" التً تجعل عملٌة القراءة ممكنة، بحٌث ٌقدم كل مإلؾ نظرة معٌنة إلى العالم وإلى 
قارئه، داعٌاً إٌاه إلى تصوره بطرٌقة أخرى ؼٌر الطرٌقة التً كان قد اعتاد علٌها. تإثر هذه الطرٌقة 

 .(ٗ)لجدٌدة فً تصور العالم على الطرٌقة التً ٌفهم بها القارـ نفسها

، حٌث ٌتحول سلفاً إلى مإول له، contextٌكفً أن ٌنتبه القارـ إلى محٌط النص "السٌاا"  
بحٌث ٌتلقى اشتؽال التؤوٌل منعطفاً جدٌدًا هنا، حٌن ننتقل من المفردات إلى الجملة التً تقول شٌئاً عن 

                                                           
)1(Peter B. Ely, S. J.: Revisiting Paul Ricoeur on the symbolism of Evil: A 

Theological Retrieval, p. 44. 
)2( Ibid, pp.44, 45. 
)3( Ibid, pp.45, 46. 

 .9ٗ9، 9ٗ7، 9ٗٔجان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار العقل، المجلد الثالث،الجزء الثانً، ص ص  (ٗ)
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هنا تسمح النصوص فً معناها الحرفً لتعدد التؤوٌلبت حتى تصبح الرسالة مفهومة.  شًء ما، ومن
هنا لا ٌعد تؽٌر الفهم والقراءة ضعفاً مؤسوفاً علٌه، بل ؼنٌمة مخزون المعنى الذي ٌشً به النص، كما 

أمام ٌرى رٌكور، ومن هنا تساعد الهٌرمٌنوطٌقا على إمكان فهم الذات أمام النص. وهنا نجد أنفسنا 
النص: قل لً ما هً نصوصك، أقل لك من أنت. لا شك أن النصوص المقدسة تشكل مإشرات 
الهوٌة، أو موجهات لتحدٌد الهوٌة الفردٌة، كما أن النصوص هً المإشرات التً نتمكن بها من 
تعرؾ هوٌة الجماعة. ومن ثم فإن المستقبل وحده هو الذي سٌخبرنا بمدى خصوبة التحول 

 .(ٔ)ً لفلسفة الدٌنالهٌرمٌنوطٌق
، (*)ٌرى رٌكور أن الشر المطلق عبر التفسٌر التارٌخً ٌصل فً نهاٌة الأمر للنزعة الشمولٌة 

من هنا ٌتوجب أن نرى ماهٌة النزعة الشمولٌة فً الإبادة المإسسٌة قد عملت على إقصاء النسٌج 
على الطابع الاستئصالً  الاجتماعً، كما ٌرى رٌكور، ومن ثم فإن الموت بالجملة علبمة أو مإشر

الخاص بالنظام الشمولً. ولا ؼرو أن تارٌخ النازٌة هو تارٌخ نظام استبدادي قبُلِ كما هو، عبر إخفاء 
طبٌعته الشمولٌة لأطول مدة ممكنة. فقد كشؾ الألمان من خلبل تصوٌتهم المكثؾ لصالح الحزب 

دي فحسب. أما النزعة الشمولٌة ، عن انخراطهم فً نظام استبدا9ٖٕٔالاشتراكً فً انتخابات 
بالمعنى الدقٌق للكلمة فلم ٌتم إقامتها إلا بعد أن عٌُنِّ هتلر مستشارًا، وبصورة تدرٌجٌة فقد عرؾ هتلر 

 .(ٕ)كٌؾ ٌخفً نزعته الشمولٌة خلؾ ستار استبدادي
م لٌس من قبٌل الصدفة إذن أن تنتج النزعة الشمولٌة الإبادة الجماعٌة، أي الموت الذي ٌت 

تكبٌده للجماهٌر من خلبل تدمٌر الروابط بٌن البشر. إذ تصبح الإنسانٌة، حٌث ٌكون من العسٌر 
التمٌٌز بٌن المحتضرٌن والأموات. هذا هو حال الٌهود بصورة أساسٌة، لكن ٌنبؽً أٌضًا أن نفكر فً 

أولاً لاحتجاز قد فتح  (Buchenwald)جمٌع من تعرض للئبادة، ولا ٌنبؽً أن ٌفوتنا أن "بوشنفالد" 
الشٌوعٌٌن الألمان وكل أولئك الذٌن اعتبروا منحرفٌن بالقٌاس إلى معاٌٌر الدولة النازٌة، وبعضهم 

عاش  (Margarete Buber New man)نذكر على سبٌل المثال "مرجرٌت بوبر نٌومان" 
 .(ٖ)تجربة النفً مرتٌن السوفٌتً والنازي

الجماعٌة، نجد أنفسنا حقاً أمام الاختلبؾ فً  لكن حٌن نقؾ، من جهة ثانٌة، عند الإبادة 
صورته الخالصة، أمام الشر كاختلبؾ جوهري. من المستحٌل أن نقارب بٌن صور الشر وأشكاله، 
والعمل على تجمٌع هذه الأشكال، لأن الشر بطبٌعته لا مثٌل له، وشٌطانً، أي أنه فً الأصل تشتٌت 

مرة ٌظهر بمظهر فرٌد. إذن كٌؾ ٌتؤتى لنا النظر فً  وتقسٌم. ولٌس هناك نسق للشر، فالشر فً كل
آن واحد لوحدة الأنظمة الشمولٌة بوصفها تحمل مشارٌع سٌاسٌة، وللبختلبؾ الجذري بٌن الصور 
التً ٌتجسد بها الشر، إذن هناك من جهة الشر المطلق بوصفه مفاجئاً، ومن جهة ثانٌة نجد التحول 

 .(ٗ)مولٌة، عبر عملٌات سٌاسٌة خاصةالتدرٌجً للبستبداد إلى النزعة الش

                                                           
 .7ٔٓٔ، 9٘٘، 9٘ٗ، 9٘ٔ، 9٘ٓ، 9ٗ9جان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار العقل، المجلد الثالث، ص ص  (ٔ)

الشمولٌة: شكل من أشكال الحكم السٌاسً للطؽٌان ظهرت فً القرن العشورٌن، وهوً نظوام المجتموع المؽلوق، وهوً  (*)
ذات طبٌعووة اسووتبدادٌة، منحوودرة موون الفاشووٌة والنازٌووة، وتعنووً سووٌطرة الحووزب الواحوود فووً الدولووة ووسووائلها القمووع 

عولبم والنشواطات السٌاسوٌة، أول خطووة ٌقووم بهوا والإرهاب، كما تسٌطر على حرٌة الرأي والتعبٌر وكافة وسوائل الإ
 النظام الشمولً هو تدمٌر هٌكل المجتمع، وتكون مقابلة للدٌمقراطٌة.

انظر: فاطمة مساهل: الشمولٌة وتدمٌرها لبنى المجتموع، كلٌوة العلووم الإنسوانٌة والاجتماعٌوة، جامعوة حسوٌبة بووعلً، 
 .ٖ، ص ٕ٘ٔٓ، ٗٔالعدد الأكادٌمٌة للدراسات الاجتماعٌة والإنسانٌة، 

، ٕٔٔٓ، الودار البٌضواء، المؽورب،ٔبول رٌكور: الانتقاد والاعتقاد، ترجمة: حسن العمرانوً، دار توبقوال للنشور، ط (ٕ)
 .ٕٕص 

 .ٕٔ، ص المصدر نفسه (ٖ)
 .ٕٗ، ٖٕالمصدر نفسه، ص ص  (ٗ)
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وفٌما ٌخص الحالة الألمانٌة، ألم تساهم الدٌمقراطٌة بشكل كبٌر، عبر مواطن ضعفها، وبفضل  
حماقة الحساب السٌاسً لهإلاء وأولئك فً ظهور النازٌة؟ هناك بلب شك الكثٌر مما ٌقال حول هذا 

عة الشمولٌة، فهذا من باب سخرٌة التارٌخ، الموضوع. فؤن تكون الدٌمقراطٌة سرٌرًا افترشته النز
ونوع من فكر اللبعقل، ولٌس العقل. وٌحسن بنا فً النهاٌة أن نفكر فً ظهور النزعة الشمولٌة، فحٌن 
تدخل دولة فً حالة حرب، فإنها تعمل كؤنظمة استبدادٌة إزاء بعضها البعض، وترتكب أعمال قتل، 

ٌرتبط بهذا النمط من اشتؽال الأنظمة الاستبدادٌة، والتً فٌما نسمٌه جرائم حرب ٌتطابق مع إفراط 
تمثلت عند هتلر فً النازٌة. إن جرائم الحرب لٌست أعمال إبادة جماعٌة. إذن ما هً الحالة التً 

 .(ٔ)تنطبق علٌها تسمٌة "جرٌمة ضد الإنسانٌة"؟ إنها توافق بشكل دقٌق حالة المحرقة

 ريكور: الأيديولوجيا.. الشمولية.. النازية .. وعنف السلطة:هيرمينوطيقا الشر السياسي عند  -4

إن الشمولٌة، وكذلك النازٌة، أٌدٌولوجٌا، ولذا ٌإكد رٌكور أنه ٌجب أن ٌتضمن فهم الذات نقد  
. وتظهر الأٌدٌولوجٌا على أنها الصورة (ٕ)وذلك لفهم النص بؽٌر تحٌز من القارـ –الأٌدٌولوجٌا 

زٌٌؾ الوعً والفجوة بٌن التمثٌلبت ؼٌر الواقعٌة بشكل عام )لما هو دٌنً، المعكوسة للواقع، حٌث ت
سٌاسً، قانونً، أخلبقً، جمالً ... إلخ(، وواقع الحٌاة. وهنا ٌجب أن تظهر الأٌدٌولوجٌا على أنها 

 .(ٖ)الفساد الفكري الذي ٌهدؾ خصومه إلى كشفه، لأن الظاهرة الاجتماعٌة تكاملٌة

التؤوٌل ونقد الأٌدٌولوجٌا، فهذا ما ٌلفت النظر لاتجاه ضد الوعً وعندما ٌقترح رٌكور  
الزائؾ، وضد تشوٌهات التواصل البشري التً تخفً الممارسة الدائمة للسٌطرة والعنؾ. وهذا مرتبط 
بالمستوى المعرفً للعلوم الإنسانٌة، فإما الوعً التؤوٌلً، أو الوعً النقدي، مما ٌمٌز الصراع بٌن 

ظرٌة النقدٌة للؤٌدٌولوجٌا. ومن ثم فإن إعادة البناء ترتكز على طرٌق الفهم، حٌث ٌتجه التؤوٌل والن
 .(ٗ)تفسٌر النصوص نحو نقد الأٌدٌولوجٌا

إن الهوٌة من شؤنها الحفاظ على القاعدة الاجتماعٌة والسٌاسٌة وإدامتها من الموجودٌن فً  

د فً الهوٌة الشخصٌة والأخلبقٌة. وهنا السلطة. وهنا ٌظهر الجانب السلبً للدور التكوٌنً للسر

ٌتحدث رٌكور عن الذاكرة التً تم التلبعب بؤٌدٌولوجٌتها. ثم ٌصبح مورد السرد فخًا عندما ٌلجؤ إلى 

القوى العلٌا للبستٌلبء على هذه الحبكة وفرض السرد القانونً عن طرٌق الترهٌب والإؼواء. وهذا 

لى تجرٌد الفاعلٌن الاجتماعٌٌن من أصولهم الأصلٌة، شكل مخادع هنا من النسٌان، وهو العمل ع

والقدرة على سرد أفعالهم بؤنفسهم. ومع ذلك، لٌس فقط من ٌملكون السلطة هم المسإولون عن إساءة 

التذكر والنسٌان، فالفاعلون الاجتماعٌون أنفسهم ٌتورطون فً التواطإ فً الفعل من خلبل استراتٌجٌة 

حٌث ٌقبلون من خلبل الإنكار والتهرب والرؼبة فً عدم المعرفة،  تجنب شبه سلبٌة وشبه نشطة،

 .(٘)الهوٌة التً تحددها وتفرضها السلطة السائدة من خلبل سرد هذه الذاكرة الأٌدٌولوجٌة

إننا جمٌعاً، وبشكل عام، معرضون دائمًا لخطر التعرض للؤذى أو الشرور بمختلؾ أنواعها.  

مراض التً لا ٌمكن تجنبها، دون أن ٌكون خطؤ أحد. هذه شرور بعض الأضرار مثل الحوادث أو الأ

                                                           
 .7ٕ، ٕٗبول رٌكور: الانتقاد والاعتقاد، ص ص  (ٔ)

)2(Nikos Keplantzis: Paul Ricoeur visual hermeneutics and political science: an 
incompatible relation, Vol 1, New directions of Media Research, 2016, p. 18. 

)3( Paul Ricouer: Ideology and utopia as cultural imagination, university of Nanterre, 
France and Chicago university, 1976, pp. 17, 23. 

)4(Gayle L. Omiston and Alan D. Schrift: The hermeneutic tradition from Ast to 
Ricoeur, State university of New York Press, 1990, pp. 298, 301, 326. 

)5( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, p. 64. 
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طبٌعٌة أو جسدٌة. الضرر الآخر هو نتٌجة الفعل البشري المتجمد أو الإهمال والتهوٌن من شؤن 

شرور طبٌعٌة على أنها قابلة للعلبج. كما أن الضرر ٌكون نتٌجة أفعال متعمدة، والإؼفال أحٌاناً ٌكون 

هذا النحو، فإن جمٌع الشرور الأخلبقٌة مشروطة. وهكذا نحن مضطرون  شرًا أخلبقٌاً. وعلى

الفعل هو الفعل على الآخر  –للبعتراؾ بؤن فرصة ممارسة العنؾ تكمن فً بنٌة الفعل الإنسانً ذاته 

الذي ٌخضع لأفعالً. وبهذا المعنى ٌمكن للمرء بحق الحدٌث عن الإمكانات المؤساوٌة الكامنة فً كل 

جد أهمٌة خاصة لبعض الشرور التً أظهرت تصرفات المسإولٌن السٌاسٌٌن )الشرور عمل. وهنا ن

السٌاسٌة(، والتً تظهر عندما ٌتصرؾ المسإولون السٌاسٌون بصفتهم الرسمٌة فً وضع أو إنقاذ 

 .(ٔ)السٌاسات أو القواعد أو الإجراءات

عض الإجراءات فالشرور السٌاسٌة ٌمكن أن تظهر إلى الوجود كعواقب ؼٌر مقصودة لب 
الجٌدة، نفترض على سبٌل المثال، أن ؼزو الولاٌات المتحدة للعراا كان جٌدًا من الناحٌة الأخلبقٌة، 
وأنها كانت حرباً عادلة، ومع ذلك فقد تسببت الحروب فً مقتل العدٌد من العراقٌٌن الذٌن لم ٌكن 

الاضطرار إلى الهجرة. وقد جادل  لدٌهم أي مسإولٌة تجاه أنشطة حكومتهم، وبالتالً عانوا من آلام
السٌناتور الراحل إدوارد كٌنٌدي بالأضرار التً لحقت بهإلاء اللبجئٌن، مما أدى، على الأقل، إلى 
مسإولٌة ظاهرة الوجاهة للولاٌات المتحدة ومواطنٌها للتخفٌؾ من هذا الضرر. والحالات المماثلة 

لسٌاسٌة المسإولة ٌقظة مستمرة لتجنب ارتكاب لٌست نادرة فً عالم الٌوم. إذ تتطلب الممارسة ا
شرور سٌاسٌة جدٌدة، أو للبحث عن سبل للتعامل مع هذه الشرور ومعالجة الأضرار التً سببها 

 .(ٕ)الماضً

إن للدولة وجهًا آخر ظهر فً العنؾ المإسس. ٌكاد ٌكون بلب أصل، ٌقصد رٌكور أن  
هناك قٌصر آخر، وقبل الإسكندر كان هناك أسٌاد. السٌاسً ٌوجد دومًا قبل السٌاسً، فقبل القٌصر 

كما لو أن الأمر ٌتعلق، نوعًا ما، بتراث السلطة أكثر من سلطة التراث الذي ٌشكل النقطة العمٌاء فً 
Hannah Arendt (ٔ9ٙٓ - ٔ97٘ ) (*)السٌادة. إننا لا نعلم مصدرها هنا، وكان ٌحلو لحنه آرندت

أن تستشهد بهذه العبارة اللبتٌنٌة: "تؤتً السلطة من الشعب، والسٌادة من مجلس الشٌوخ" ولٌس المراد 
بمجلس الشٌوخ القدماء فقط الذٌن ٌجتمعون، ولا ٌزالون، من حٌث هم قدامى، معاصرٌن لباقً فئات 

جد شًء من طبٌعة أخرى، ٌحمل أثر الشعب، إن المقصود هنا، إذا شئنا، هو أقدمٌة القدامى. هنا، ٌو
عنؾ المإسسٌن، لأنه، بالأساس، قد لا توجد دولة لم تنبثق من عنؾ، سواء تعلق الأمر بؽزو، أو 

 .(ٖ)بزواج قسري، أو بإنجازات حربٌة حققها بعض كبار مجمعً الأراضً

                                                           
)1( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary hermeneutics, pp. 186, 187. 
)2( Ibid, p. 187. 

فووً هووانوفر بؤلمانٌووا، فووً عائلووة ذات أصووول  9ٓٙٔأكتوووبر عووام  ٘ٔفووً  Hannah Arendtولوودت حنووه آرنوودت  (*)
ٌهودٌووة، اهتمووت بووالأدب والمعرفووة. اطلعووت علووى التطووورات السٌاسووٌة فووً ألمانٌووا بمووا فووً ذلووك مووا ٌتعلووق بووالزمرة 

بوصوفها حركوة 1918السبارتاكوسٌة للحزب الاشتراكً الدٌمقراطً، التً مثلت جماعة شٌوعٌة ظهورت فوً ألمانٌوا 
ٌسووارٌة. درسووت آرنوودت الفلسووفة فووً جامعووة موواربورج، وذلووك تحووت إشووراؾ هاٌوودجر، لجووؤت لكووارل ٌاسووبرز لتنجووز 

. توم اعتقالهوا بعود وصوول 9ٕ9ٔأطروحتها فً الدكتوراه على ٌدٌه بعنوان "مفهووم الحوب لودى أوؼسوطٌن" فوً عوام 
ت أكثر من ثمانً عشرة سنة مثلت تجربوة ، فاضطرت لمؽادرة ألمانٌا، وبدأت حٌاة دام9ٖٖٔالنازٌة للحكم الألمانً 

 للشخص الذي لا وطن له ولا هوٌة ولا جنسٌة.
 .ٔٔ-9انظر: حنه آرندت: إٌخمان فً القدس )تقرٌر حول تفاهة الشر(، ص ص  
 .ٔٔ، ٓٔبول رٌكور: الانتقاد والاعتقاد، ص ص  (ٖ)
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سؾ. وهً أمور إننا نجد داخل الدولة سلطة لاتخاذ القرار، وقدرة على الإدارة، ونوعًا من التع 
من طبٌعة مؽاٌرة لإرادة العٌش المشترك بالصورة العقلبنٌة التً نجدها فً المجتمع المدنً. لكن 
التفكٌر فلسفٌاً فٌما هو سٌاسً، والذي هو من المفترض أن ٌتضمن شكلبً من العقلبنٌة، إنما هو فً 

للبعقلبنٌة تفرض على المواطن حقٌقة الأمر شكل من اللبعقلبنٌة الضاربة بجذورها فً القدم. وهذه ا
 .(ٔ)واجب الٌقظة إزاء انبثاا العنؾ والتً تظل منقوشة فً بنٌة السٌاسً ذاته

صحٌح أن رٌكور ٌتحدث عن أنه حاول عرض هذه المفارقة انطلبقاً من تحلٌلبت حنه  
ر عن أرندت، وذلك حتى لا ٌبقى دومًا حبٌس مقولات مثل العقلبنً، اللبعقلبنً، ولذا ٌعبر رٌكو

إعجابه بإحدى أفكار آرندت، التً أعٌد صٌاؼتها بالقول إن السٌاسً ٌتمظهر على شكل بنٌة متعامدة، 
ذات مستوى أفقً، وآخر عمودي. فمن جهة إذن، نجد الرابطة الأفقٌة التً تجسدها إرادة العٌش 

ً التعاٌش، إرادة المشترك: وهو ما تطلق علٌه السلطة، التً لا تستقٌم إلا بإرادة الناس ورؼبتهم ف
العٌش المشترك هاته تكون صامتة، وؼٌر ملحوظة على العموم، ومطمورة، بحٌث لا ننتبه لوجودها 
إلا حٌنما تتفكك أو عندما تكون مهددة. إنها تجربة الوطن لحظة أن تحدا به الأخطار المقترنة 

 .(ٕ)سٌاسٌةبالانكسارات الكبرى التً تشكل هً الأخرى فترات تتفكك فٌها الرابطة ال

بما أن هناك فً البدء لؽز السٌاسً، فإن الأصل ٌكون أٌضًا بداٌة، وتؤخذ هذه البداٌة صورة  
أمر: ألا ٌتعٌن القول، علبوة على ذلك، بؤن البداٌة النموذجٌة لٌست سوى أمر صادر عن الملك أو 

تً المعروفة "بالأٌدٌولوجٌا السٌد؛ ترجع هذه البرهنة أساسًا إلى المدرسة الإسكندنافٌة للتؤوٌل التورا
الملكٌة" التً ترى أن كل ما هو عظٌم على المستوى الأخلبقً، السٌاسً، والكونً فً إسرائٌل 
القدٌمة إنما أعٌد بناإه حول صورة الملك. إلا أن رٌكور ٌعتقد بؤنها لا تمثل إلا إحدى المداخل 

لق وصورة سٌد العدالة تنبثقان دفعة واحدة الممكنة، لأنها تستطٌع القول، فً المقابل، بؤن صورة الخا
 .(ٖ)خارج دائرة سلطة السٌاسً

لكن وكما ٌرى رٌكور لا ٌنبؽً أن نستنتج أن اللبهوت السٌاسً فً كلمته قد فقد معناه، فإذا  
ما بقً منه شًء، فإنه ٌتعٌن أن ٌحصد جهة إرادة العٌش المشترك كتطبٌق لمبدأ الأخوة. وعلى ذلك 

لدٌمقراطٌة فً الإجراءات المتخذة من أجل تدبٌر الشؤن السٌاسً بطرٌقة مؽاٌرة لتلك تتجلى أصالة ا
التً تجعل السلطة رهٌنة المباركة الدٌنٌة. فالدٌمقراطٌة قد حلت محل الشكل التسلطً للنظام 

ولٌة. الثٌولوجً السٌاسً الذي أحدث قطٌعة معه. إلا أننا اعتدنا التفكٌر فٌها بالمقارنة مع النزعة الشم
ومن هنا فقد تشكلت الدٌمقراطٌة بقطٌعتها للتراث الاستبدادي، ثم أكدت نفسها فٌما بعد من خلبل 

 .(ٗ)معارضتها للنزعة الشمولٌة، وهً المعارضة التً أرؼمتنا على إعادة تعرٌؾ الدٌمقراطٌة نفسها
لمعالجة  ناقش رٌكور قضاٌا الشر والعنؾ، وكذلك الحوار والصفح، كما وجه رٌكور بحوثه 

أزمة الذات وإقصاء الؽٌر وفرض الهوٌات وتصادم الحضارات والعنؾ السٌاسً وحدود العادل ولا 
تسامح الأدٌان وشمولٌة السلطة وأداتٌة العقل وقصور الإرادة. لقد استنجد بالوساطة والخٌال والرمز 

والؽٌرٌة والاعتراؾ المتبادل والهوٌة السردٌة والنظرٌة النقدٌة والنظرٌة الاجتماعٌة والفكر الأخلبقً 
وحوار الحضارات والعٌش السوي وحق الضٌافة اللؽوٌة والتسامح والإنصاؾ والمسإولٌة والاقتدار 

 .(٘)مفتاحًا للمطبات العنٌدة

                                                           
 .ٔٔ، ص بول رٌكور: الانتقاد والاعتقاد(ٔ)
 .ٔٔ، ص المصدر نفسه (ٕ)
 .ٖٔالمصدر نفسه، ص  (ٖ)
 .ٕٓ، 9ٔ، ص ص المصدر نفسه( ٗ)
زهٌر الخوٌلدي: فلسفة بول رٌكور بٌن الوساطات والمنعطفات، دار نشر رقمنة الكتاب العربً، سوتوكهولم، جامعوة  (٘)

 .ٓٔ، 9، ص ص ٕٕٓٓ، تونس، ٔالقٌروان، ط
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كما أن الفلسفة السٌاسٌة لا تستطٌع البقاء خارج اهتماماتنا، هكذا ٌرى رٌكور. فعندما شهدنا أو  
ٌؾ الذي أدى إلى المذابح ومعسكرات الاعتقال، إلى فظاعة الأنظمة الشمولٌة شاركنا فً التارٌخ المخ

والخطر النووي، ولكن إذا كان هناك فكر ٌنطلق من الرموز لا ٌستطٌع أن ٌنتشر إلى جانب العلوم 
الإنسانٌة، التحلٌل النفسً، علم الجرٌمة، والعلم السٌاسً، فإنه ٌتوجب علٌه أن ٌنحصر حوله الصعوبة 

اسٌة فً إٌجاد بدٌل له مثل الأسطورة، السقوط، الخطٌئة الأصلٌة، كمفاهٌم تنفتح على الرموز الأس
 .(ٔ)التؤملٌة القابلة للتنسٌق بٌن الأنطولوجٌا الأساسٌة للواقع الإنسانً وبٌن وصؾ الشر كموقؾ قوي

ٌة لكل ٌرى رٌكور أنه ٌنبؽً أن ٌكون هدؾ السلطة السٌاسٌة فً الأنظمة المعاصرة هو الحر 
المواطنٌن، وهذه الحرٌة هً التً تشكل بدورها السد المقاوم فً وجه أهواء الحاكم نفسه، وهذه 
الأهواء التً قد ٌخضع لها السٌاسً لٌست متؤتٌة من طبٌعة متؤصلة منه تنوي إشباع رؼباتها، بل إنها 

 .(ٕ)تؤتً من صلؾ السٌطرة وكبرٌاء الهٌمنة

و هدؾ السٌاسة كلها، إلا أن السٌاسة تكشؾ لنا عن تناقض إن نظام الإنسان ؼٌر العنٌؾ ه 
أساسً هو ما ٌسمٌه رٌكور المفارقة السٌاسٌة، وتتجلى هذه المفارقة فً أن الدولة الحدٌثة تشكل أعلى 
درجات التنظٌم والعقلبنٌة، وتقٌم كل مإسساتها من أجل المواطن وحرٌته وتطور هذه الحرٌة وتثبتها، 

ً تختصر كل التنظٌم السٌاسً تملك وحدها احتكار العنؾ، أي اللجوء إلى العنؾ ؼٌر أن الدولة الت
المادي، إلى القمع بقوة السلبح، وهً لا تتردد فً فترة معٌنة أو بٌن الحٌن والآخر، فً استعمال هذه 

 .(ٖ)السلطة لتتحول من حكم للمواطنٌن إلى أداة تحكم فٌها

 والمؤول:مقاربة فلسفية بين الشر التافه  -5

 إذا كانت حنه آرندت تربط الشر بالتفاهة، فإن رٌكور ٌدرجه ضمن التؤوٌل. 

 إذن ما مدى التشابه بٌن أفكار حنة آرندت وبول رٌكور؟ 

 وما مدى اختلبفهما؟ وفٌم تصاغ نقاط الاختلبؾ؟ 

نجد أنه من حٌث مبدأ الحرٌة بٌن آرندت ورٌكور، فهً حاضرة دائمًا فً فكر كل منهما،  
لكنهما اختلفا فً كٌفٌة التفسٌر. حٌث إن آرندت تنتهج مجرى مختلفاً للحرٌة فً تفسٌرها لموضوع 
الشر، حٌث إنها ترجمته من خلبل ما عاٌشته فً أزمة العالم المعاصر فً ظل النظام النازي، وما 

ن من خلبلها تؤثرت به من محرقة الٌهود والهولوكوست، وكذا السٌاسات الشمولٌة، والتً أصبح الإنسا
عارٌاً من الإرادة وفاقدًا للحرٌة، فؤصبح لا ٌحظى بؤٌة حقوا، وٌحٌا بؽربة قاتلة، إذ إنه ؼرٌب عن 
نفسه وأعماله لانسحابه من دائرة الفعل السٌاسً، وهو ما ٌعبر عن حرٌته وٌحقق وجوده، إذ إن معنى 

 .(ٗ)السٌاسة الحرٌة، على حد تعبٌر آرندت
كس، كلما زادت السٌاسة نقصت الحرٌة، وبالتالً، بما أن الإنسان ؼٌر لكن الحقٌقة تفرض الع 

مسإول عن أفعاله، بل تملٌها علٌه السٌاسة، فهو بذلك تافه محض، فالحرٌة عند آرندت هً فضاء 
لتحقٌق الخٌر وحل للبعد عن الشر، لأن الإنسان فً حالة إخضاع وسٌطرة تجعله لا ٌعمل بفكره إنما 

 .(٘)فكلما تخلص الإنسان من القٌود قل ارتكاب الشروربفكر ؼٌره. ولذا 

                                                           
 .9ٔ، 8ٔبول رٌكور: فلسفة الإرادة، ص ص  (ٔ)
 .ٖٔبول رٌكور: الذات عٌنها كآخر، ص  (ٕ)
 .ٖٔالمصدر نفسه، ص  (ٖ)
نسرٌن قاسومً: فلسوفة الشور عنود حنوه آرنودت، رسوالة ماجسوتٌر، كلٌوة العلووم الإنسوانٌة والاجتماعٌوة، قسوم الفلسوفة،  (ٗ)

 .ٕ٘،ص 9ٕٔٓالجمهورٌة الجزائرٌة الشعبٌة، 
 .ٖ٘، ٕ٘المرجع نفسه، ص ص  (٘)
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جاء رأي رٌكور معارضًا فً مبدأ الحرٌة، إذ ٌرى أن الحرٌة سبب فً انبعاث الشر، وقد  
أدرج هذا الموضوع ضمن منظور هٌرمٌنوطٌقً )تؤوٌلً(، فنظرًا لطبٌعة الإنسان الهشة الضعٌفة، 

بح إنساناً خطاءً فاعلبً للشر، وٌقصد رٌكور الهشاشة تستسلم بالتالً حرٌته لهذا الضعؾ، بحٌث ٌص
التكوٌنٌة التً جعلت الشر ممكناً. إذن هناك علبقة تبادلٌة بٌن الشر والحرٌة، والحرٌة بموجبها أصل 
الشر الناتج عن الهشاشة والضعؾ الإنسانً، ؼٌر أن الشر ٌستقبله الإنسان من العالم الخارجً الناتج 

شرط تواجد الشر. فالحقٌقة تعرض علٌنا الاعتراؾ بتلك الهشاشة، وذلك  عن اللبعصمة التً هً
الضعؾ الإنسانً الذي ٌلبحق قراراته وأفعاله لحظة بلحظة، فارتباط الشر بالإرادة الإنسانٌة ٌجعل 
من الحرٌة شرطًا من شروط تواجده واتساع نطاقه، فالشر إذن ٌتولد من صمٌم الحرٌة، مما ٌإدي إلى 

 . وهذا أساس أخلبقً.(ٔ)ان للمسئولٌة تحمل الإنس
ومن المنظور التؤوٌلً نجد بول رٌكور ٌرد الشر إلى الرمزٌة، فالشر لا ٌمكن إدراكه مباشرة  

من خلبل تعبٌراته ورموزه، لأن هذا الأمر ٌستدعً التؤوٌل والبعد عن القراءة الحرفٌة، وهو ٌحمل 
مة لها معنى مزدوج تحٌلنا إلى معنى خفً، لهذا معنٌٌن، معنى ظاهر والآخر ؼامض، والرمز هو علب

ٌستوجب النظر فً الرمز كحل للمشكلة، لأن الرمز ٌستدعً حضور الفكر. فالرمز ٌطلق التفكٌر، 
وهنا ٌستشهد هو الآخر بالخطٌئة الأولى، خطٌئة آدم من خلبل الأسطورة التً لها أهمٌة فً الفكر 

سٌدًا لأصل الشر لكشفها عن وضع الإنسان، وما تورط فٌه الإنسانً والثقافً، فؤسطورة آدم تحمل تج
من شر ماضٍ، وماضً الإنسان شر، فواقع الخطٌئة سابق على كل وعً، وسببه الهشاشة ومبدأ 

 .(ٕ)اللبعصمة، فمكان ظهور الشر هو الإنسان لأنه دخل معه فً هذا العالم وٌبقى أسٌر حٌاته

أعاد تؤوٌله بول رٌكور، تبٌن أنه ٌستجٌب للهشاشة  ٌتبٌن إذن أن مفهوم الشر والخطٌئة الذي 
التً تعرض لها العالم منذ نهاٌة الحرب العالمٌة الثانٌة واستمرار الشر فً العالم، واعتبر ذلك مرتبطًا 
بإعادة تفعٌل سإال "القدرة والإرادة الإنسانٌة" التً تنبع أساسًا من العلبقة مع الآخر، فالعٌش حقاً لن 

مإسسات عادلة، وهذا مبلػ السعادة التً كانت حلمًا فً رفع الظلم عن العالم. فجذور  ٌكون إلا فً
الشر تكمن فً الهشاشة العاطفٌة فً السعً نحو الجشع والتملك والهٌمنة، وكلما كانت العواطؾ نحو 
العٌش الرؼٌد ومشاركة وتعاٌش الآخر، ٌكون الصفح والؽفران. وهنا نحن أمام قضاٌا "النسٌان" 

"الذاكرة" وهً كبرى القضاٌا التً طرحتها فلسفة بول رٌكور لفهم علبقة التؤوٌل بالذاكرة فً فهم و
 .(ٖ)الدٌن

اعتنى كل من رٌكور وآرندت بمشكلة الشر وجسدوها، وكذلك لم ٌؽفلوا عن إعطاء حلول  
وشٌوع الأمان سدٌدة لتخلٌص الإنسانٌة من هذا الوضع المتؤزم، فكانت محاولاتهم جادة لإضفاء السلم 

الإنسانً، حٌث ترى آرندت أن سبٌل تحقٌق الفضٌلة والخٌر ٌكون فً التخلص من القٌود الفكرٌة، 
وتفعٌل الحرٌة، وبما أن الإنسان مدنً واجتماعً بطبٌعته، فهو بحاجة إلى ضرورة التجمع، وٌستحٌل 

ظٌم إرادة فردٌة فً شكل رجوعه للحٌاة البدائٌة، ولذا وجب التؤقلم فً حٌاة مدنٌة عصرٌة، مع تن
جماعً تحت راٌة القانون، وزوال الزحؾ المستمر للؤنظمة الشمولٌة الظالمة الشرٌرة، وفً هذا 
الاشتراك لتحقٌق الصفح والتسامح لإحٌاء الإنسانٌة، وبالتالً ٌقضً على هذا التصحر وٌحًٌ واحات 

 .(ٗ)خٌرٌة، فهم قادرون على تحوٌل الصحراء إلى عالم إنسانً

                                                           
 .ٖ٘، ص الشر عند حنه آرندت نسرٌن قاسمً: فلسفة (ٔ)
 .ٙ٘، ص المرجع نفسه (ٕ)
 .87ٔفطٌمة الزهراء مؽٌث، ق كبٌر: بول رٌكور .. الدٌن والتؤوٌل، ص  (ٖ)
انظر: حنه آرندت: إٌخمان فً القدس )تقرٌر حول تفاهة الشر(، ترجمة: نادر السنوسً، ابن الندٌم للنشر والتوزٌع،  (ٗ)

 .8٘. وكذلك انظر: نسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت، ص ٕٓم، ص ٕٗٔٓ، الجزائر، ٔط
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وٌتوافق رأي رٌكور مع رأي حنه آرندت فً إعطاء الحلول، إذ إن مبدأ العفو سبٌل للتخلص  
من الشر، فهو متعال، ومرآة عاكسة لقوة الخٌر. فالعمق الإنسانً مؽروس على حب العفو والتسامح 
ؾ ونسٌان الأخطاء، فهو انتقائً ٌسمح بتكوٌن تارٌخ معقول، وهو ما ٌفتح الطرٌق إلى العفو، وٌهد

من العفو بلوغ النهاٌات السعٌدة للئنسان، فما على البشرٌة إلا أن تنسى وتتسامح. كما أن الحٌاة تتحقق 
بالعدالة وعلبقتها بٌن الذات والآخر، فالعدالة مطلب مهم فً الحٌاة الجٌدة داخل المإسسات، فلب ٌمكن 

فً تحقٌق الذات كذات فاعلة  للؤخلبا أن تحقق جمٌع أهدافها إلا بتواجد البعد الذي ٌتدخل بدوره
 .(ٔ)واعٌة ومسإولة

اتخذت حنه آرندت منعطفاً مثٌرًا للبهتمام حٌنما خلقت مفهوم تفاهة الشر. وذلك حٌنما كانت  
، فقد كان إٌخمان بٌروقراطٌاً، لم ٌظهر 9ٙٔٔفً إسرائٌل عام  Eichmannتتبع محاكمة إٌخمان 

أي إلهام أٌدٌولوجً، ولكنه كان من أكبر مرتكبً الجرائم الفظٌعة ضد الإنسانٌة فً التارٌخ. وقد 
 .(ٕ)ارتكب هذه الجرائم بشكل روتٌنً عادي )ولامبالاة( منفصلة عن أي عاطفة أو دافع داخلً

لم ٌفكر، فقد انفصلت حٌاته التؤملٌة العقلٌة عن حٌاته العملٌة  اتهمت آرندت إٌخمان بؤنه 
النشطة، حتى أنها أشارت إلى قصة حاسمة، وهً الانفصال الحاد بٌن الفكر والعواطؾ )المشاعر(، 
مما ٌسمح له بؤن ٌرتكب الجرائم الفظٌعة كروتٌن دون شعور أو عاطفة، فتبقى مروعة، ومن هنا 

رات التً تهدد الحٌاة. ومن هنا فإن اللبمبالاة تتمثل فً قلة الوعً الذاتً تنكشؾ الأفعال أو التؽٌٌ
نتٌجة لخلل عقلً وعاطفً وروحً. وهذا من سمات المجتمع الحدٌث، الاهتمام بالعقلبنٌة على حساب 

. فعلٌنا إذن أن نعٌد الاتصال بعواطفنا وتفكٌرنا (ٖ)العاطفة )الشعور(، وهما مصدر الطاقة والإبداع 
 حنا كملبذ للطاقة الخفٌة للئبداع لمنع حدوث تفاهة هذا الشر الذي وصفته حنه آرندت.ورو

تناولت حنه آرندت أدولؾ إٌخمان كنموذج للشر التافه، فقد شارك أدولؾ إٌخمان كقائد  
وكولونٌل لقوات الأمن الخاصة لمكتب الأمن الرئٌسً للراٌخ، وذلك لمناقشات برنامج إبادة ٌهود 

م النازٌة بزعامة هتلر. وله مسإولٌة الترتٌبات اللوجستٌة كرئٌس جهاز البولٌس السري، أوروبا أٌا
كما أنه مسإول عن عملٌات نقل الٌهود بالقطارات وإعدامهم فً ؼرؾ الؽاز. وبعد نهاٌة الحرب 
وسقوط ألمانٌا، هرب سرًا لعدة دول واستقر بالأرجنتٌن تحت هوٌة سرٌة، دامت مدة التخفً إلى أن 

 .(ٗ)9ٕٙٔوحكم علٌه بالإعدام شنقاً عام  9ٙٓٔبض علٌه سنة ق

كانت حنه آرندت من بٌن الحاضرٌن فً محاكمته. إذ حاولت من وجهة نظرها الربط بٌن هذه  
الشخصٌة العادٌة لهذا الشخص وأفعاله العظٌمة فً فظاعتها، حٌث كان تقرٌرها ٌحمل من عجز 

الإبادة ولٌس مخٌرًا. وهذا ما سبب نفورًا كبٌرًا من  إٌخمان فً التفكٌر خلبل عمله كمسإول عن
طرؾ شعبها وأقربائها. ولكنها فً تقرٌرها تحاول الدفاع عنه كشخص إنما كانت ترى أن العلبقة بٌنه 
وبٌن الجرم الذي ارتكبه، بحسب رأٌها، أن إٌخمان شخص تافه لا ٌجٌد الكلبم، ولا ٌجسد الشر أصلبً 

سً من تفكٌر وتدبر. وهذا ما صرح به خلبل محاكمته دفاعًا عن نفسه أن لأنه تخلى عن شرطه الأسا
 .(٘)اللؽة الإدارٌة هً الوحٌدة التً صار ٌعرفها لأنه كان عاجزًا عن التفوه بكلمة، وإلا كانت مبتذلة

                                                           
 .9٘، 8٘، ص ص نسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت(ٔ)

)2( Hans Dieleman: Tran disciplinary Hermeneutics: Working from the inner self, 
Creating Ecologies of Knowing,university of Mixico city,Colonia ,2015, p. 76. 

)3( Ibid, pp. 76,77. 
ومووا بعوودها. وكووذلك:  ٖ٘، وكووذلك ص 8ٔانظور: حنووه آرنوودت: إٌخمووان فوً القوودس )تقرٌوور حووول تفاهووة الشور(، ص  (ٗ)

 .ٖ٘، ٖٗنسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت، ص ص 
 .ٖ٘نسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت، ص  (٘)
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لقد تطور مفهوم العنؾ من مجرد تفسٌر لاهوتً مٌتافٌزٌقً عبر العصور، ؼٌر أن حنه  
كبٌرًا ومجالاً واسعاً فً الحٌاة السٌاسٌة والاجتماعٌة لتارٌخ البشر، وذلك مما آرندت أعطته دورًا 

عاٌشته فً ظل الحروب التً شهدتها أوروبا فً القرن العشرٌن تحت سٌطرة الأنظمة الشمولٌة، حٌث 
ٌظهر العنؾ بشكل مقنن، ولذا برزت أفكار حنه آرندت لمعارضة السٌاسة، ومن ثم معارضة العنؾ. 

ارس العنؾ إن هو إلا أداة مسلوبة الإرادة، وفسرته آرندت سٌاسٌاً باعتباره عملبً تافهًا، إذ لأن مم
 .(ٔ)ترى آرندت أن العنؾ والسٌاسة ٌبرز بشكل جلً حٌنما ٌهدد السٌاسٌون بفقدان سلطتهم

إذن إٌخمان عبارة عن عضو ضحٌة ضمن هذه الأنظمة الفاسدة، ومن ثم فالشر ٌتؤتى من  
للبعقلبنٌة، وبالتالً قلبت آرندت المفهوم السائد عن الشر الذي ساد فً الحضارات الؽربٌة الممارسة ا

منذ العصر الٌونانً، لٌصبح برأٌها سطحٌاً تافهًا. فالشر التافه خطٌر، وخطورته تؤتً من تفاهته، فهو 
ق الأبرٌاء، ٌتجسد حٌن ٌستقٌل العقل وٌنفصل الفكر والضمٌر عن الفرد لٌرتكب أفظع الجرائم فً ح

حٌث لا ٌخرج الشر من دائرة الإنسان، فهو من ٌصدر منه، وهو الواقع فٌه، فلب داعً لأي تفسٌر 
 .(ٕ)مٌتافٌزٌقً أو لاهوتً، فكله عمل إنسانً تافه

وعلى ذلك فالشر لا ٌعود لفاعله. إنه مجرد وسٌلة لتنفٌذ سٌاسة عنصرٌة، والتً تقوم على  
الإٌمان والتشارك والاعتراؾ بالآخر، فالقائد النازي: وإن أراد أن  الرفض والمعارضة للآخر وؼٌاب

ٌصحح أخطاءه التً انساا إلٌها توجب علٌه أن ٌصفً أولئك الذٌن ارتكبوا هذه الأخطاء بؤوامر منه 
وإذا أراد أن ٌحمل أخطاءه إلى الآخرٌن استوجب قتلهم، ففً هذا البعد السٌاسً نزوع نحو الانتقام 

جرام؛ فهو داخل الأنظمة الشمولٌة، إذ تدفع البشر للتصرؾ دون رحمة، وهم ٌحسون أنها والعنؾ والإ
أفعال بسٌطة، ولكن فً الحقٌقة هً أشنع الجرائم ولحد بعٌد فالنظام الشمولً إذن هو مصدر 
الانحراؾ الذي ٌعبر عن العنؾ والشر، إذ ٌقاتل من أجل نشره، وجعل فاعله مجرمًا تافهًا وشرٌرًا. 

 .(ٖ)ما ٌمثل الأنظمة الدٌكتاتورٌة المدمرة للكٌان الإنسانً وهو

وهذا كان ٌمارس فً فضاء عام وتحت أعٌن الناس وترعاه مإسسات إعلبمٌة رسمٌة، مما  
ٌعطٌه نوعًا من الشرعٌة فتصرخ بذلك فً ظل المؤساة الأنطولوجٌة مخاطبة الملبٌٌن الذٌن أقٌدوا 

 .(ٗ)لمعسكرات الإبادة

لشمولٌة، من وجهة نظر آرندت، وتحدٌدًا النظام النازي، والستالٌنٌة الروسٌة، إذ فالأنظمة ا 

تتصرؾ هذه الأنظمة لإجراء البٌروقراطٌة على البشر كفئران تجارب. وبهذا قامت النازٌة بإبادة 

ملبٌٌن الأبرٌاء بواسطة أٌدي الجٌش النازي التافه الذي أصبح فعله أداتٌاً، فهو لا ٌصنع أي فرصة 

ٌبحث فٌها عن وسائل التحكم والسٌطرة على الإنسان لٌضعه فً صفوفها. فكانت آرندت من أجرأ 

الفاضحٌن للشر الشمولً المستبد والدٌكتاتوري الذي ٌسعى دائمًا لتحول الشخصٌة البشرٌة إلى محض 

جساد شًء لا تقوى الحٌوانات أن تكونه. فٌكون الأشخاص فً ظل هذا النظام عبارة عن روبوتات وأ

متحركة دون روح؛ بحٌث ٌتحول فعلها من فعل تفكٌري إنسانً إلى فعل أدائً ٌنفذ دون ؼربلة 

 .(٘)وتمحٌص للؤفعال، وبهذا توصؾ مملكة الشمولٌة بمملكة الخراب، أو "مملكة الأموات المؽلقة"

                                                           
 .ٗٗ، ص نسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت (ٔ)
، وكوذلك انظور: نسورٌن قاسومً: 9ٔ، 8ٔآرندت: إٌخمان فً القدس )تقرٌر حول تفاهة الشور(، ص ص انظر: حنه  (ٕ)

 .7ٖفلسفة الشر عند حنه آرندت، ص 
 .8ٖنسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت، ص  (ٖ)
 .9ٖ، 8ٖالمرجع نفسه، ص ص  (ٗ)
 .9ٖ، ص المرجع نفسه (٘)
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كٌل إن مملكة الشمولٌة تحكم التنظٌمات المبنٌة على الانضباط التام والطاعة العمٌاء لتش 

الإرهاب، ولعل إٌخمان أهم نماذجه، فؤصبح عبارة عن آلة مٌكٌانٌكٌة لتطبٌق الأوامر لا ٌفهم مؽزاها، 

إنما ٌستجٌب لمثٌراتها فحسب لأنه ٌنفذ أوامر ٌستحٌل عصٌانها باسم القوانٌن. فهذا الفعل بٌن ضعفه 

تً ٌتلقاها المنخرط فً هذه وؼٌاب تفكٌره وشره التافه، بل وٌعود إلى مجموعة الأوامر السٌاسٌة ال

الجماعة، وتسبق هذه الأوامر الحرب النفسٌة، بحٌث كان زعماإها النازٌون المثال الحقٌقً للشر. فهم 

 .(ٔ)مجموعة أفراد حطموا القٌم الإنسانٌة، وقوانٌنهم تساهم فً هلبك الفرد الإنسانً

الداخلٌة فانتشرت فً القرن إن النظام الشمولً ساد لفرض السلطة والتحكم فً الشإون  

العشرٌن الفاشٌة فً النازٌة فً ألمانٌا، وقد تجلى فً النازٌة، وهذا ما عاٌشته حنه آرندت، وكان 

مصدرًا لفكرها. فتفهم من الشمولٌة أنها نظام سٌاسً ٌخضع الأفراد إلى سلطوٌة تنصهر فٌها كل 

سٌطرة على الأشخاص وأنشطتهم بحٌث السلطات القضائٌة، التشرٌعٌة والتنفٌذٌة، حٌث تمارس ال

ٌفقدون ذواتهم، وٌتمسكون بالأوامر الإدارٌة التً كانت تبدو من قِبلَ أجهزة سٌاسٌة تكون هً المجرم 

 .(ٕ)الأكبر، لذا تؤمر الإنسان بفعل الشر

لكن عندما تؤتً الحقٌقة فإن هذا النظام ٌحمل ذلك الإنسان المؤمور المنقاد لكل تلك الأفعال  
رٌرة. وبالتالً تفوقت الشمولٌة على كل أٌدٌولوجٌات عصرها، ورسخت زعامتها تحت راٌة الش

الزعٌم الفوهرر واستندت على التصفٌة الجسدٌة للمخالفٌن لها.وكما ترى آرندت أن هذا الإنسان الذي 
وشره،  نفذ تلك الجرائم لٌس بالإنسان المدبر أو المرتب لكل تلك الجرائم، ولكنه إنسان تافه وعادي

وهو لٌس بالشٌطان، فهو لم ٌناقش ما ٌقوم به، إذ ٌشارك فً جرٌمة كبرى، حتى وإن كان مجرمًا 
نازٌاً، إلا أنه حسب رأي آرندت، مجرد موظؾ بٌروقراطً، فً نظام شمولً ٌطٌع الأوامر النازٌة 

ود. ومن ثم التً هً صنٌعة سٌاسة مثلث الشر فً تجل سٌاسً مخٌؾ، أودت بحٌاة الملبٌٌن من الٌه
فإن إٌخمان مسإول إجرامً ولٌس سٌاسٌاً ٌمثل نفسه وأفعالها. ولا ٌتحتم علٌه أعباء وشرور النظام 
النازي كله، فما قام به لم ٌكن سوى جرم بالتقادم، وقد كان دومًا مواطناً محترمًا للقانون، إذ إنه من 

 .(ٖ)بمثابة سلطة القانونالأكٌد أن أوامر هتلر التً نفذها بكل ما لدٌه من جهد، كانت 

وبالتالً فإن قرارات المحكمة لم تكن عادلة، فً نظر حنه آرندت، لأن المحكمة ألقت أعباء  
وشرور النظام النازي كلها على فرد واحد وهو شخصٌة إٌخمان. فما هو سوى موظؾ ٌإدي واجبه 

لة خلبل هذه المحاكمة، لأن المفروض علٌه، إذ أخذت حنه آرندت فً التفكٌر فً استحالة تحقٌق العدا
إٌخمان لا نٌة له لارتكاب أفعال شنٌعة ضد الٌهود، فهو ٌنفذ فقط دون نقاش أو تفسٌر. ومن ثم 
فالمحاكمة اشتؽلت على الفرد المنفذ. ولم تنظر إلى الأٌدٌولوجٌا الحاكمة والآمرة. فمن خلبل المحاكمة 

ودائمًا هو تافه سطحً وهامشً بتخلً الإنسان فٌه بٌنت آرندت أن الشر لٌس كٌاناً جذرٌاً فً الفرد. 
عن أولى السمات البشرٌة وهً التفكٌر والتدبر، إذ ٌصُبح الإنسان وكؤنه آلة مٌكانٌكٌة تسٌر وفق 
برنامج معٌن، فالإنسان الذي ٌحمل إنسانٌته وشخصٌته حتمًا ٌكون حاملبً للخٌر، والتطرؾ والعنؾ 

ذري فٌه هو أنه خٌر، وما ٌجعله شرٌرًا هو ارتباطه بالسطحٌات لا لٌس جذرٌاً فً الإنسان، إنما الج
 .(ٗ)بالأعماا

                                                           
 .ٓٗ، 9ٖ، ص ص دتنسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرن (ٔ)
، وكوذلك انظور: نسورٌن القاسومً: فلسوفة ٘ٗانظر: حنه آرندت: إٌخمان فً القودس )تقرٌور حوول تفاهوة الشور(، ص  (ٕ)

 .8ٖالشر عند حنه آرندت، ص 
 .ٖٙ، ٖ٘نسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت، ص ص  (ٖ)
 .ٖٙ، ص المرجع نفسه (ٗ)
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فؽٌاب فكر الفاعل ٌنجم عنه ؼٌاب للفهم والإرادة والحرٌة، فهو ما ٌمثل الشر عند حنه  
آرندت. فالشر المفعول ٌتؤتى نتٌجة لأوامر الأنظمة الحاكمة والدولة، فهً تنظم حٌاة أعضائها بحسب 

ومتوهم، بحٌث تتبدى الأشٌاء كلها مختلفة عما هً، كما تعتمد على استراتٌجٌة للكذب  معتقد سري
 .(ٔ)متماسكة فً سبٌل أن تضلل الجماهٌر، وتفرض الطاعة العمٌاء على أعضائها

 حل مشكلة الشر عند كلٍ من حنه آرندت وبول ريكور: -6

: وهنا نجد أن جان جرٌش (ٕ)مقترفٌهألا ٌقود تفسٌر انبثاا الشر إلى ؼفرانه والتجاوز عن  
استبعد إمكان حل إشكالٌة وجود الشر فً العالم بعد تعاظم النظرة المتفائلة إلى دعاوى التسامح والتقدم 
فً عصر العلم والحداثة. فلب ٌعنً اتساع الأفق الثقافً والتكوٌن الفكري أن تقدمًا مماثلبً قد ٌتحقق 

 .(ٖ)الحوار بٌن الأدٌانعلى المستوى الأخلبقً وعلى صعٌد 

لكن رٌكور ٌرى أن حجم المعاناة التً تحملتها ؼالبٌة الدول، كبٌرة كانت أم صؽٌرة قد حدثت  
فً الماضً، ولٌس الحاضر فحسب، فتارٌخ أوروبا قاسٌة: الحروب الدٌنٌة، حروب الؽزو، حروب 

د الأقلٌات الدٌنٌة. وفً مقابل ذلك الإبادة، استعباد الأقلٌات العرقٌة، الطرد أو التقلٌص، وكذا استعبا
فإن الؽفران هو شكل محدد من المراجعة المتبادلة، وأثمن نتائجها هو التحرر من وعود الحاضر التً 
لم ٌتم الوفاء بها، وهو ما ٌتعلق بإرهاب التارٌخ، حٌث ٌجب ألا ٌتم التحقٌق فً تبادل الذكرٌات من 

 .(ٗ)لمنظور الجدٌد من المعاناةخلبل الأعمال المجٌدة، بل من خلبل هذا ا

تظهر المعاناة إذن مرتٌن: مرة على أنها معاناة محتملة، تحول وكلبء القصة إلى ضحاٌا،  
وتظهر مرة ثانٌة كالمعاناة التً تلحق بالآخرٌن. وهذه المعاناة من الضرورة، بحٌث لا ٌمكن تخطٌها، 

الحٌاة، تلك الهوٌة التً تتطلب فحص بالعكس، فلببد من المرور بالهوٌة السردٌة لتشابك قصص 
قصص المرء وتشابك قصصنا مع قصص الآخرٌن، وفهم معاناة الآخرٌن فً الماضً والحاضر. هذا 
النموذج الجدٌد إذن هو تبادل الذكرٌات التً تتطلبها حٌاتنا، مما ٌدعونا لتبادل ذكرى الآلام المتسببة 

والتعاطؾ الذي ٌتم استدعاإه، هذا بالإضافة إلى  والمستمرة. وهذا التبادل أكثر من مجرد الخٌال
 .(٘)علبقة ذلك بالمؽفرة والتسامح، حٌث إنه لا ٌمكننا أن نؽفر إلا عندما لا ٌكون هناك نسٌان

وٌإكد رٌكور على أن الصراع مع الشر لن ٌكون إلؽاء له، بل تطوٌعه للخدمة فً التخفٌؾ  
الإنسانٌة، وهكذا نلتقً مع رٌكور فً دعوته إلى إنقاص العنؾ من آثاره السلبٌة على مطلب السعادة 

.فهناك فكرة جوهرٌة (ٙ)الممارس بواسطة البشر بعضهم ضد بعض، كً تنقض معدلات الألم فً العالم
جوهرٌة عند رٌكور فً كل فلسفته، وهً أن الشر وإن كان قد حٌر الفلبسفة واللبهوتٌٌن وشكل تحدٌاً 

ظل ٌمتلك استعدادًا أصلٌاً للخٌر. فالشر لٌس بنٌة أساسٌة فً الإنسان، مستمرًا لهم، ؼٌر أن الإنسان 
والمهمة الآن هً تحرٌر هذا الاستعداد الطٌب لعمل الخٌر فً داخل كل واحد منا، وهذه هً مهمة 
الحٌاة المنفتحة أمام مستقبل البشرٌة. فقد ظل رٌكور مإمناً بقدرة الطبٌعة البشرٌة على تخطً كل 

 .(7)خ. وهنا ٌكمن جوهر فلسفتهمآسً التارٌ

                                                           
 .7ٖ، ٖٙ، ص ص آرندتنسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه  (ٔ)
 .ٖٕبول رٌكور: الانتقاد والاعتقاد، ص  (ٕ)
 .8ٕجان جرٌش: العوسج الملتهب وأنوار العقل، المجلد الثالث، ص  (ٖ)

)4( Paul Ricoeur: The Hermeneutics of action, p. 9. 
)5( Ibid, pp. 9-11. 

 .ٕٔبول رٌكور: فلسفة الإرادة، ص  (ٙ)
 .ٓٗ، 8ٖبول رٌكور: الذات عٌنها كآخر، ص ص  (7)



 
 المجلة العلمية بكلية الآداب العدد 55  ابريل  لسنة 2024 

 
2257 

خلبصة القول إن كلبً من آرندت ورٌكور ٌطرحان حلول حلول التسامح والعفو والعٌش  
المتبادل، وتحقٌق العدلة، فهذا هو سبٌل تحقٌق الإنسانٌة وتحدي واقع الشرور، لاسٌما أن رٌكور لا 

 .(ٔ)ك بتطبٌق العدالة ومبدأ العفوٌجد سبٌلبً للقضاء على الشر، إنما ٌمكن التعاٌش معه فحسب، وذل
والراجح أن الطابع الملؽز للسٌاسة ٌعود إلى هذه البنٌة المختلة، ولٌس من شك أننا نؤمل أن  

تتمكن السلطة بؤكملها من الانبثاا عن إرادة العٌش المشترك، وأن تذوب من جدٌد العلبقات 
نً، لكن بشكل متزامن حتى ٌتسنى للرابطة والمشارٌع المستقبلٌة، بحٌث ٌتؽلب العقلبنً على اللبعقلب

 .(ٕ)الأفقٌة لإرادة العٌش المشترك أن تتؽلب بصورة اعتٌادٌة على العلبقة التراتبٌة للحكم والسلطة
حاولت حنه آرندت فً مشروعها الأخلبقً خلق حل مشكلة الشر السائد فً عالم الإنسان  

ام السٌاسً. حٌث ٌمكن إٌجاد حلول للتؤقلم، خاصة والتخلص من التبعٌة الدائمة للئنسان من ذلك النظ
وأن الإنسان لا تستطٌع العٌش إلا فً ظل نظام سٌاسً، وفً تخمٌنها للشر للؤنظمة الشمولٌة لا ٌعنً 
بعُد آرندت عن السٌاسة أو إلؽائها، فنحن لا نستطٌع العٌش دون سٌاسة، بل نحتاج إلى العٌش فً ظل 

 .(ٖ)ل على تنظٌم إرادته الفردٌة مع الجماعةراٌة القانون العدل الذي ٌعم
وعلى الرؼم من تفشً العنؾ والقوة والحروب والفساد، ؼٌر أن للئنسان دورًا فعالاً لتؽٌٌر  

مجرى الأحداث فً بعض الأحٌان، فالعالم دائمًا نتاج الإنسان، نتٌجة حب الإنسان للعالم. وبالتالً فلب 
فً خدمة الفعل السٌاسً للتخلص من الشرور والمشاركة فً  حل للخلبفات إلا  إذا كانت السٌادة

العٌش والرقً بالوضع الراهن نحو الأحسن. فلب حل للخلبفات إلا فً العٌش المشترك والتواجد فً 
فضاء واحد هو التحلً بالأخلبا والقٌم الحسنة التً تقر بها الإنسانٌة من خٌر وحب وسلبم، 

ان، بقصد نشر السلم والتآخً فٌما بٌنهم، والتخلص من الأنظمة وضرورة خدمة الإنسان لأخٌه الإنس
الفاسدة الشرٌرة، حٌث ٌكمن دور الإنسان فً تطهٌرها وعدم الانصٌاع لها. وتبقى فكرة حنه آرندت 

 .(ٗ)مبعثاً للؤمل لتحوٌل الصحراء التً رمالها فً زحؾ دائم إلى واحات تقاوم شبح التصحر
لمحاولة تجنب الشر ألا وهو الصفح كمقابل للبنتقام. فالحل تجد حنه آرندت مدخلبً آخر  

الأنسب لتحقٌق الانسجام بٌن الضحٌة والجلبد هو الصفح كمبدأ ٌحقق التسامح كؤعلى قٌم الإنسانٌة. 
فالصفح هو محو أفعال الماضً، والقدرة على معرفة الذات، والتقرب إلى الؽٌر، حٌث إن هذه القٌم لم 

ام الشمولً الذي ٌعم فٌه الفساد، الجشع، والانتقام والعنؾ والحرب. فالصفح إذن تعد معروفة فً النظ
هو الفعل الوحٌد الذي لا ٌقتصر على إعادة إنتاج الفعل، لكنه ٌمارس بطرٌقة جدٌدة ولا متوقعة وؼٌر 
ئن مشروطة بالفعل الذي أنتجها، وهً التً تحرر بالتالً الصافح والمصفوح عنه. وبما أن الإنسان كا

فاعل وقادر فهو حتمًا مبدع سٌاسً فً الآن نفسه، إذ ٌجب علٌه إزاحة التصحر الذي مٌز عصره 
 .(٘)بؽزو الأنظمة الشمولٌة

ففً ظل هذا التحرر السٌاسً ٌحدد الإنسان ماهٌته وشخصٌته، وذلك بتحرر أفكاره وأفعاله،  
ومجموع القدرات والإمكانات  لأن الحرٌة شرط لإنجاز الفعل، فالإنسان موهوب للعمل والسٌاسة،

ٌمكن تصور وجودها من افتراض وجود الحرٌة، ومن العجٌب أن تختفً كلمة الحرٌة نفسها فً ظل 
امتلبء العالم بالشر والعنؾ فً ظل الأنظمة الفاسدة التً وضعت قٌودًا دائمة للئنسانٌة،حٌث لم تعد 

ة الإنسان وإرادته الفكرٌة عدة نتائج تقوم هناك مكانة للحرٌة الإنسانٌة، ومن ثم ٌنتج عن ؼٌاب حرٌ
 .(ٙ)على نشر الشر والخراب الإنسانً، ومن بٌن هذه الشرور الناتجة: العنؾ والسلطة

                                                           
 .ٖٙنسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت، ص  (ٔ)
 .ٕٔ، ٔٔبول رٌكور: الانتقاد والاعتقاد، ص ص  (ٕ)
 .ٙٗنسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت، ص  (ٖ)
 .8ٗ – ٙٗ، ص ص المرجع نفسه (ٗ)
 .8ٗالمرجع نفسه، ص  (٘)
 .ٗٗ، ٖٗص ص  ،المرجع نفسه( ٙ)
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تستوجب مقاومة الشر، حسب ما تراه آرندت، إعمال العقل والتفكٌر، حٌث إن التفكٌر الذي  
فً ؼٌاب العقل الإنسانً ٌصبح تدعو له تفكٌر فً مجال الحرٌة والإرادة من زاوٌة سٌاسٌة. و

كالحٌوان القابل للتروٌض والطاعة حسب حاجة العملبء؛ فٌكون عرضة للؤٌادي السٌاسٌة كؽنٌمة 
سهلة المنال. وآلات ووسائل حربٌة مستبدة وعدٌمة الشفقة للجرائم، بل بؤبشع وأفظع الجرائم كتنفٌذ 

 .(ٔ)للؤٌدٌولوجٌات الفتاكة وفً طابع الشرعٌة القانونٌة

إن ؼٌاب الحرٌة مرتبط بؽٌاب الفكر الإنسانً وحرٌة الإرادة. فالحرٌة تبرهن الإرادة وسٌادة  
الفرد. فحرٌة الإرادة تستمد جمٌع مادتها من القدرة الداخلٌة للتؤكٌد أو الرفض وبؽٌاب الحرٌة ٌصبح 

نسانٌة منبعها ذاتً ٌحقق الإنسان مجرد كائن تافه، بعٌدًا عن شرط الإنسانً وتطبٌقه لإرادته. فالقٌم الإ
للئنسان شرطه الإنسانً لتطبٌق فكره وحرٌته وإرادته، وفً هذه الحالة ٌمكن أن نحكم على الأفعال 
الصادرة منه وننسبها إلٌه لأنها نتاج فكره، ولا ٌتحمل عواقبها إلا نفسه. ولهذا تصر حنا آرندت على 

إنسانٌة تجنب الشر وتطبق الإرادة الإنسانٌة من إعادة النظر والتفكٌر فً الحرٌة باعتبارها خاصٌة 
الزاوٌة السٌاسٌة والحرٌة الإنسانٌة. ومن هنا ترى آرندت أن للسٌاسة معنى هو الحرٌة. وبما أن 
السٌاسة تقتضً الحرٌة، فهذا ٌعنً تحرر الأفكار والإرادات الإنسانٌة أٌضًا، وهذا التحرر لا ٌكون إلا 

 .(ٕ)عً الذي ٌشكل الحالة السٌاسٌةفً الفضاء الإنسانً الاجتما
كما أن رٌكور ٌجد فً النزعة الشمولٌة شٌئاً ٌشكل، على الأقل فً قسمه الأكبر تجدٌدًا ٌتمثل  

فً مشروع إنتاج إنسان جدٌد، والتطلع إلى الانطلبا من الصفر. وبهذا الخصوص ٌعلن رٌكور قلقه، 
.وهنا ٌبدو اتفاا آرندت ورٌكور (ٖ)وال حٌاتهاوكٌؾ أنه مسكون بنفس القلق الذي تملك حنه آرندت ط

 فً رفضهما للشمولٌة والإقرار بمساإها.
إن الحٌاة السٌاسٌة تتسم بالتوتر بشكل لا ٌمحى بٌن الصراع والتعاون، له أهمٌة كبٌرة فً  

تحدٌد ما ٌمكن اعتباره ممارسة سٌاسٌة مسإولة لتقدٌر هذه الحقائق ومضامٌنها. وهنا ٌقترح رٌكور 
ن نفكر فً مصطلحات العمل السٌاسً، وتقدٌم أسباب اعتماده، وبطبٌعة الحال لا ٌوجد نموذج أ

كاقتراح لطرٌقة التفكٌر أو الفعل إلا وهو مرشح للتبرٌر أو التفنٌد القاطع. بل إن قٌمته تقاس على 
 .(ٗ)النحو اللبئق من خلبل احتمالٌة نجاح تبنٌه لا ٌمكن أن تكون ثمرة جدٌرة بالاهتمام

فالقصد الأخلبقً لدى رٌكور هو الحٌاة الطٌبة مع الآخرٌن، ومن أجلهم، فً مإسسات عادلة،  
كلٌ مشارك نشط فً الحٌاة السٌاسٌة، ومن أجل التعاون الحقٌقً، ٌحتاج الشركاء إلى فهم موثوا به 

ل فً بشكل معقول لاهتمامات بعضهم البعض، ومن ناحٌة أخرى، هناك القدرة الإرادٌة التً تتمث
الاستعداد للترحٌب بالؽرٌب، والتكٌؾ مع مخاوفه وتطلعاته، والاستجابة لمخاوفه وتطلعاته، خاصة 
وأننا نعٌش فً عالم تمزقه الصراعات والجهود المبذولة لإخضاع بعض الناس، أو حتى إبادتهم، 

 .(٘)فنحن نعٌش فً عالم شكّله التارٌخ، إلى حد كبٌر، من العنؾ
عن تارٌخ أوروبا لا ٌقل صحة عن التارٌخ العالمً، إنه تارٌخ الحروب،  إن ما ٌقوله رٌكور 

والحروب الدٌنٌة، وحروب الإبادة، واستعباد البشر، الأقلٌات العرقٌة، وطرد أو تحوٌل الأقلٌات 
العرقٌة إلى العبودٌة. إنه التارٌخ الذي ٌهدد بتشوٌه الممارسة السٌاسٌة حتى لأكثرنا استقامة. ولا تزال 

ه الحروب والمرارة التً ولدتها تلقً بثقلها على أعداد كبٌرة من الناس. ونظرًا لهذه الحقٌقة المثٌرة هذ

                                                           
 .ٔٗ، ص نسرٌن قاسمً: فلسفة الشر عند حنه آرندت (ٔ)
 .ٕٗ، ص المرجع نفسه( ٕ)
 .ٕٔبول رٌكور: الانتقاد والاعتقاد، ص  (ٖ)

)4( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 
for contemporary hermeneutics, p. 190. 

)5( Ibid, pp. 191, 192. 
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للقلق، ٌتعٌن علٌنا أن نبحث عن طرا حكٌمة لإصلبح آثار العنؾ الماضً، ودرء أعمال العنؾ قدر 
 .(ٔ)الإمكان فً المستقبل

كل الشرور ٌمكن القضاء علٌها أو  ومن المإكد أنه من ؼٌر المعقول أن نفكر أن نقول إن 
تصحٌحها. ولكن من خلبل تذكر الماضً وتخٌل بعض المستقبل البدٌل المحتمل، ٌمكننا أن نتعلم 
بعض الأشٌاء لتجنب بعضها، أو بعض سوابق واعدة ٌجب اتباعها. كما ٌمكن القول إن العمل 

ل الذي ٌتمتع بؤكبر قدر من الفعالٌة. السٌاسً فً المجتمعات الدٌمقراطٌة، هو من هذا النوع، أي العم
وكما ٌقول رٌكور، فإن السٌاسة تؤخذ مكانها بقدر ما ترتبط بالبنٌة الأساسٌة للفعل الإنسانً، ذلك أن 
مجال العمل السٌاسً هو المجال الذي ٌرتبط فٌه الخاص باهتمامات وتطلعات وأهدافه الأفراد 

مع الذي ٌنتمون إلٌه. إنه المجتمع الذي ٌتم فٌه تنظٌم المشتركة، والمصالح والتطلعات وأهداؾ المجت
المجتمع التارٌخً كدولة، وبالتالً تصبح قادرة على الانخراط فً العمل الاجتماعً،  وتإسس هذه 
الدولة ومإسساتها لجمٌع الأنشطة التً ٌمكننا تخصٌصها فٌها من حٌث أنواع الممارسات المختلفة، 

 .(ٕ)نا ورٌاضاتنا وألعابنا وأنشطتنا الترفٌهٌةبما فً ذلك حرفنا مهننا وقوت

إن مجال السٌاسة هو المجال الأساسً للفعل بقدر ما هو كذلك ٌركز بشكل مباشر ومركزي  
على القدرات البشرٌة الأساسٌة وخصائصها، ونقاط الضعؾ المقابلة. وبشكل أكثر تحدٌدًا، فإن 

رة على اتخاذ وتنفٌذ القرارات التً تحافظ على المجتمع ٌعطً بحكم تنظٌمه كدولة فً حد ذاته القد
وحدة الدولة والمجتمع، والتً تحقق الأفعال الجماعٌة التً تضفً علٌه طابعاً ممٌزًا لتارٌخه. والهدؾ 
العام لهذه القرارات ،كما ٌحدده رٌكور، هو "البقاء" والوجود الدائم للمجتمع التارٌخً فً مواجهة 

داخل أو الخارج. ومن الناحٌة العملٌة، وفً السعً لتحقٌق هذا الهدؾ كافة التهدٌدات سواء من ال
العام، فإن المهمة الأساسٌة والدائمة للدولة هً التوفٌق بٌن مطالب الكفاءة الاقتصادٌة، والتطلعات 

 .(ٖ)للحرٌة والعدالة التً تحرك المواطنٌن الأفراد

ة، فإنها تقوض ولاء المواطنٌن لدولتهم، أما الظلم والقٌود القانونٌة ؼٌر المبررة على الحرٌ 
للمواطنٌن العادٌٌن والمسإولٌن السٌاسٌٌن، فالمهمة السٌاسٌة المحددة هً تلبٌة ما ٌكفً من احتٌاجات 
المواطنٌن الاقتصادٌة بكفاءة، وفً الوقت نفسه الحفاظ على الأعراؾ والتقالٌد الحٌة التً تمنح 

لبل وطول العمر. وعلى ذلك ٌكون العمل السٌاسً جدٌرًا المجتمع طابعه ككائن حً هدفه الاستق
 .(ٗ)بالثناء ومسإولاً، فقط، بقدر ما ٌكون حكٌمًا للمساهمة فً تحقٌق هذا الهدؾ العام

ولكن .. السعً لتحقٌق هذا الهدؾ العام أمر معقد بسبب عاملٌن: فمن ناحٌة أن الخطاب  
ول من خلبله إلى ٌقٌن صارم، وكذلك فإن جمٌع السٌاسً بطبٌعته بلبؼً، وبالتالً لا ٌمكن الوص

الحجج السٌاسٌة الدٌمقراطٌة متناقضة بطبٌعتها، على الرؼم من أن مواطنٌها ٌقفون على قدم المساواة 
مع الأشخاص الذٌن ٌحكمون. وحٌنما ننظر إلى الطابع البلبؼً للخطاب السٌاسً نجد أن مهمته 

ع، أما العمل السٌاسً، فهو موجه نحو مستقبل مفتوح، للعمل الأساسٌة هً الحفاظ على استقلبل المجتم
على رفاهٌة المجتمع فً الحاضر والمستقبل. ولكن المستقبل دائمًا ٌواجه بقٌاسه بالخطاب الدٌنً، ذلك 
أن الخطاب السٌاسً ؼٌر مإكد بمقترحاته وانتقاداته، فدائمًؤ هناك فجوة بٌن المعرفة وإمكانٌة تطبٌقها 

عٌنة، الحكمة العملٌة فقط هً التً تستطٌع ملء هذه الفجوة، علبوة على ذلك، فإن على حالات م

                                                           
)1( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary hermeneutics, p. 192. 
)2( Ibid, p. 187. 
)3( Ibid, pp. 187, 188. 
)4( Ibid, p. 188. 
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الخطاب السٌاسً هو دائمًا خطاب بعض الأشخاص فً المجتمع الذي ٌستجٌب للقضاٌا ذات الاهتمام 
 .(ٔ)العام

ٌقع الخطاب السٌاسً، فً وقت معٌن، فً سٌاا مجموعة من الموارد المحدودة، والتً تزن  
طر والاحتمالات، وتهدؾ إلى اتخاذ القرارات التً لدٌها احتمالٌة عالٌة للنجاح، ومن ثم المخا

الحصول على دعم واسع النطاا. وقد ٌكون هناك بعض المبادرة العالمٌة أو بعض المستحٌلبت، 
تمعة، سواء النظرٌة أو العملٌة، التً تقٌدّ كل الخطاب السٌاسً الحكٌم، ولكن هذه القٌود، متفردة أو مج

لا تكفً أبدًا للتحدٌد ما إذا كانت بعض الاقتراحات أو القرارات السٌاسٌة المحدودة حكٌمة أم لا، وحتى 
 .(ٕ)بعد التوصل للقرارات تظل مفتوحة للمراجعة فً ضوء معلومات جدٌدة، أو مزٌد من المناقشة

راطٌة تستحق الذكر هنا، كما أن هناك سمة أخرى للؽة البلبؼٌة المناسبة للحٌاة السٌاسٌة الدٌمق 
ألا وهً أنه فً الخطاب السٌاسً ٌتشابك التوافق والصراع فً الواقع إلى حد ما. وكما ٌرى رٌكور 
أن الدٌمقراطٌة ذاتها لٌست نظامًا سٌاسٌاً من دون الصراعات، بل هً الصراعات التً تكون مفتوحة 

ى تلك الصراعات، على الرؼم من أنه لابد وقابلة للتفاوض. وهدؾ السٌاسة إذن لٌس القٌام بالقضاء عل
من البحث بشكل عام عن القواعد التً بموجبها ٌتم حل النزاعات، وعلى ذلك فإن حقٌقة السٌاسة 
الدٌمقراطٌة هً تجسد الصراع، وكذلك التعاون، أو أن الإجماع هو فً حد ذاته انعكاس لطبٌعة 

 .(ٖ)السٌاسة المتناقضة بشكل ؼٌر قابل للبختزال
تناول رٌكور العلبقة بٌن الذاكرة والنسٌان، فً كوننا نستعٌد الماضً مرة أخرى. تلك العلبقة ٌ 

الملؽزة العمٌقة. فالإنسان وحده هو القادر على أن ٌصنع الذاكرة وٌصنع التارٌخ. فالحالة التارٌخٌة 
رتبط بالذاكرة للبشر تبلػ ذروتها بالتؤمل فً ضرورة النسٌان كشرط لإمكانٌة التذكر، فالنسٌان م

 .(ٗ)والإخلبص للماضً، مع العفو عن الذنب

كما ٌمكن إساءة استخدام الذاكرة بقٌود تمُارس علٌها من الخارج، على الرؼم من أن واجب  
الذاكرة هو واجب تحقٌق العدالة. ولكً نفهم مقولة رٌكور حول واجب الذاكرة، ٌجب على المرء أن 

الطبٌعٌة. فالألم المصاحب للذكرٌات المإلمة، ٌجعل صاحبه ٌروي الانتهاكات الأخرى للذاكرة 
متورطًا فً تمثٌل الذاكرة بشكل قسري، بدلاً من التذكر، ٌكون هناك القمع والإنكار. وٌعتقد رٌكور أنه 
لٌس الأفراد وحدهم هم الذٌن ٌتعرضون للضرب عن طرٌق مرض النقل أو الذاكرة الجماعٌة، ولكن 

تستبدل التذكر الحقٌقً الذي من خلبله ٌتصالح الحاضر مع الماضً، أو  حتى الكٌانات الجماعٌة
بالأحرى ٌرتبط به، وهذا ٌإدي إلى أفعال خبٌثة التؤثٌرات، كما ٌإدي للكثٌر من العنؾ فً العالم، 
والذي ٌنبع أٌضًا من ذاكرة كبٌرة )من حٌث ذاكرة التكرار(، أو ذاكرة قلٌلة جدًا ومن حٌث الإنكار 

بدلاً من مواجهة جروح الماضً المإلمة، فالأمم والشعوب تتصرؾ بشكل قسري فً ماضً والقمع. 
 .(٘)عنفهم تجاه الآخرٌن

إن الذاكرة ٌمكن أن تكون شخصٌة أو جماعٌة، وهً تربط ماضً الشخص بحاضره لٌدفعه  
للمستقبل. وهذا ٌتضمن الاستمرارٌة الزمنٌة والهوٌة، ومن ناحٌة أخرى ٌحتاج المرء إلى دعم 
الآخرٌن فً تذكر النظام الاجتماعً، ومن الصور تنتقل الذاكرة إلى السرد من خلبل ما ٌسمٌه رٌكور 

كرة التقرٌرٌة" أو التصرٌحٌة اللفظٌة والتً ٌتم فٌها استعادة التجربة المحفوظة فً الذاكرة عن "الذا
                                                           

)1( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 
for contemporary hermeneutics, pp. 188, 189. 

)2( Ibid, pp. 189. 
)3( Ibid, p. 189. 
)4( J. Aron Simons: Paul Ricoeur: Meamory, History forgetting, trans by: Kathleen 

Blammey and David Pellauer, Chicago university, 2004,pp. 105, 106, 108. 
)5( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, pp. 64, 65. 
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طرٌق نطقها. فالذاكرة إذن هً ملبذ الهوٌة لتبرٌر تشبهها مع مرور الوقت. فكما أن السرد والهوٌة 
. فالزمان إذن مرتبطان بالعنصر الزمنً، فإن الذاكرة والهوٌة مرتبطان أٌضًا بخصائصهما الزمنٌة

العنصر المشترك الذي ٌربط الذاكرة والهوٌة والسرد معاً. وعلبوة على ذلك، فمن خلبل الوظٌفة 
 .(ٔ)السردٌة ٌتم ذلك، فالذاكرة مدمجة فً تكوٌن الهوٌة

إن هدؾ الذاكرة هو العدالة التً تعطً الذاكرة شكل المستقبل بحٌث تتحقق فكرة العدالة من  
ث من سبقونا، والحفاظ على الشعور بالالتزام تجاههم، وخاصة تجاه الضحاٌا، حٌث الحفاظ على ترا

خاصة حٌنما نتذكر الانتهاكات المرتبطة بالواقع، مما ٌتعلق بالذاكرة الجماعٌة. وعندما ننظر لظاهرة 
النسٌان بشكل سلبً، بحٌث ٌنُظر للذاكرة على أنها صراع ضد النسٌان، فمع ذلك هناك نموذج ثانٍ 

ٌان، مما ٌعطٌه قٌمة إٌجابٌة. وفً هذه الحالة فإن النسٌان لا ٌعنً فقدان الذكرٌات، ولكن سكونها للنس
وعدم إمكانٌة الوصول إلٌها، وإزالتها من ٌقظة الوعً. النسٌان إذن مفهوم باعتباره "موردًا لا ٌنُسى 

ٌان لا ٌمكن أن ٌكون هناك ولٌس تدمٌرًا لا ٌرحم"، مما ٌعطً النسٌان معنى إٌجابٌاً، لأنه بدون النس
 .(ٕ)التذكر

أما الذاكرة الإلزامٌة، كما ٌسمٌها رٌكور، فهً ذاكرة ٌسُاء استخدامها فً العفو، حٌث تؤمر  
المإسسات بإطفاء ذكرى جرائم الماضً والإساءات من أجل الوحدة، إلى حد إنكار جرائم الماضً 

هذا ٌشبه فقدان الذاكرة. وٌعتقد رٌكور أنه على والإساءات من أجل الوحدة، إلى حد إنكار الذاكرة، و
الرؼم من نواٌاها النبٌلة، ولكن هذه الذاكرة الإلزامٌة، على ما ٌبدو ٌكون فٌها ممارسة العفو شٌئاً 
معٌباً. والبدٌل عند رٌكور، لٌس العفو، بل الؽفران. وهذا ٌتطلب عمل الذاكرة، أي اكتمال العمل 

 سامح(.)الت (ٖ)بهداٌة روح الؽفران
والؽفران )التسامح( هو ضمان، لأن الشرور الماضٌة ٌمكن منعها من التكرار. وؼالباً ما  

ٌتطلب هذا المنع وكذلك الاحتجاج من أجل أن تعطً دورات التكرار والانتقام الطرٌق إلى احتمالات 
ستقبل للماضً. المستقبل من ؼٌر الشر. وهذا مثال جٌد على مطالبة رٌكور لهذا العفو الذي ٌعطً الم

وٌخلص رٌكور إلى أن السرد ٌمكن أن ٌساعدنا فً جعل المهمة المستحٌلة من الؽفران )التسامح( لهذا 
الشًء ممكنة أكثر، ولهذا السبب فإن الؽفران لٌس أبدًا فقدًا للذاكرة، إذ ٌجب تذكر الماضً والعمل من 

تجاوز الؽفران السبب، ٌصبح نسٌاناً خلبله حتى نتمكن من تحدٌد ذلك الذي نتسامح معه، لأنه إذا 
 .(ٗ)أعمى، ورٌكور ٌخبرنا عن أنه لٌس نسٌاناً أعمى على الإطلبا

إذن للؽفران )التسامح( أسبابه التً لا ٌمكن للعقل أن ٌفهمها. ربما فقط الإله ٌمكنه أن ٌؽفر  
 وحده العفو عنها. وٌعفو عفوًا مطلقاً، حتى أنه قد تكون هناك بالفعل بعض الجرائم التً ٌستطٌع الله

وهنا نقترب من أخلبقٌات الؽفران )التسامح(، نقترب من عتبة التؤوٌل الدٌنً، إذا كان على الفلسفة أن 
تستمر فً معالجة لؽز الشر الدائم، فقد تكون أحسنت صنعاً لأخذ زمام المبادرة من استجابة رٌكور 

للخطابات الرئٌسٌة المنتشرة فً تارٌخ اللبهوت  التؤوٌلٌة أولاً: عن طرٌق إجراء التحلٌلبت التؤوٌلٌة
والفلسفة لتمثٌل لؽز الشر. وثانٌاً: تطوٌر طرٌق جدٌدة للبعتراؾ والتجدٌد. فنحن بحاجة إلى كل من 
التؤوٌل وأخلبقٌات الؽفران الفعال. ورٌكور ٌذكرنا باستمرار بؤنه لا ٌكفً تفسٌر عالمنا بناء على 

 .(٘)حاولة تؽٌٌرهالظلم، بل ٌجب علٌنا أٌضًا م

                                                           
)1( Athena E. Gorospe: Narrative and Identity, pp. 60, 61, 63. 
)2( Ibid, pp. 65, 66. 
)3( Ibid, p. 67. 
)4( Richard Kearney: The Hermeneutics of Evil, p. 215. 
)5( Ibid, p. 215. 
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وفً مواجهة مثل هذا الموقؾ ٌرى رٌكور أنه كلما زاد تفرد تجارب السرد التارٌخٌة للشر،  
سعٌنا جاهدٌن لفهمنا أكثر من مجرد عملهم لصدمة عاطفٌة. فهناك جرائم لا ٌمكن نسٌانها، الضحاٌا 

ه الرؼبة ٌمكن أن تمنع هذه الذٌن تبكً معاناتهم، هً احتجاجات رٌكور والرؼبة فً عدم النسٌان، وهذ
الجرائم من أن تحدث مرة أخرى. هذه المهمة الأخلبقٌة للشهادة لٌست مجرد مسإولٌة فردٌة، إنها 
ٌْن الأخلبقً للموتى ٌتحد مع القوة الشعرٌة للرواٌة. ونذكر أن نمط  أٌضًا جماعٌة. وهنا ٌبدو أن الدَ

الملحمة التً لها طابع الحفاظ على الذكرٌات  ٌشتركان فً أصل مشترك فً -الخٌال والتارٌخ–السرد 
على النطاا المجتمعً. لقد وضع السرد فً خدمة لا ٌنبؽً نسٌانها، تسمح لنا هذه القوة الشعرٌة 
بالارتقاء إلى مستوى المهمة الأخلبقٌة للسوابق الجماعٌة، والتً واجهت المهمة الأخلبقٌة للفهم 

 .(ٔ)السردي كمشكلة تارٌخٌة

 ٌمكن تلخٌص الشر فً الجوانب التالٌة: وبالتالً 

 القدرة على الشهادة على الواقع "الماضً" فً كثٌر من الأحٌان معاناة الشر التً لا توصؾ. -ٔ

ٌْننا للموتى المنسٌٌن(. -ٕ  القدرة التناظرٌة لتقدٌم الذٌن هم ؼائبون و"ؼٌرنا" )دَ

النهاٌة أن تسود فً "الذاكرة، قدرة خٌالٌة لعرض الاحتمالات المستقبلٌة حٌث ٌمكن للعدالة فً  -ٖ
 .(ٕ)التارٌخ، النسٌان"

ٌحاول رٌكور أن ٌإكد أن التسامح قد ٌكون إطلبا سراح الماضً التارٌخً فً مستقبل 

مختلؾ وأكثر حرٌة، من أجل عفو حقٌقً، لا ٌؤتً ولا ٌمكن أن ٌؤتً من النسٌان الأعمى )فقدان 

ماضً بتحرٌره منه: ومن القبضة الحتمٌة للهوس الذاكرة(، ولكن فقط من ذكرى مهٌؤة لمسامحة ال

العنٌؾ والانتقام. وهنا ٌدعو رٌكور لؽفران حقٌقً )وتسامح حقٌقً(، لا ٌنطوي على نسٌان الأحداث 

ٌْن للموتى، مما ٌشكل الذاكرة  وضمناً، قدرة على إعادة  –نفسها، لكنها طرٌقة مختلفة للدلالة على دَ

لمهمة الصحٌحة للؽفران )التسامح( لٌس طمس ذاكرة الجرائم، بل خلق أنفسنا فً مستقبل جدٌد. فا

ٌْن الأكثر تعقٌدًا. فالؽفران هو نوع من شفاء الذاكرة،  بالأحرى تذكرها من أجل حل بعض جوانب الدَ

وانتهاء فترة الحداد، تحرر من ثقل الدٌون والذاكرة، ثم تحرٌر لمشارٌع كبٌرة. فالؽفران ٌعطً الذاكرة 

وٌدعً رٌكور، وفقاً لذلك، أنه لٌس من التناقض القول بؤن العفو الصارم نتٌجة لتسامح مستقبلبً. 

 .(ٖ)الذاكرة –الذاكرة، حتى لو كانت على النقٌض تمامًا من التكرار 

هل هناك أي من المواقؾ الأساسٌة أو المواقؾ المعتادة التً ٌمكننا تنمٌتها والتً تساعد بشكل  

ة الحكٌمة، ٌوصً رٌكور باثنٌن من هذه المواقؾ، وهً مواقؾ الؽفران خاص فً الممارسة السٌاسٌ

. وكما هو معروؾ، فقد أوضح رٌكور بشكل صرٌح ومفصل، forgiveness and hopeوالأمل 

الحاجة إلى ذلك التسامح فً تعاملبتنا مع بعضنا البعض. لقد أدرك الأهمٌة السٌاسٌة للؤمل المتصور 

سٌاسً ٌقوم على الاعتماد على نتائجه وترجمتها والإجراءات بشكل صحٌح، ذلك أن كل عمل 

 .(ٗ)الماضٌة للمشارٌع الموجهة نحو تحقٌق ما هو مرؼوب فٌه فً المستقبل

                                                           
)1( Richard Kearney: The Hermeneutics of Evil, pp. 210, 211. 
)2( Ibid, p. 210. 
)3( Ibid, p. 210. 
)4( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary hermeneutics, p. 193. 
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ٌرى رٌكور دائمًا أن هناك مكاناً لمواقؾ التسامح والأمل، بقدر ما تكون النٌة الأخلبقٌة التً  

الآخرٌن، ومن أجلهم بشكل عادل. والمإسسات هً ٌنبؽً أن تحرك العمل هً الحٌاة الطٌبة مع 

النموذج المرتبط بالسٌاسة وتحقٌق التسامح والأمل معاً. فكل من التسامح والأمل ٌجب أن ٌكون من 

المواقؾ القابلة للبستدامة حتى فً مواجهة القٌود المستعصٌة فً سبٌل تحقٌق الهدؾ الأخلبقً. وكما 

 .(ٔ)الذٌن ٌستطٌعون أن ٌؽفرواٌوضح رٌكور أن الضحاٌا وحدهم هم 

لكن الؽفران لدى رٌكور ؼٌر مشروط، هو دائمًا هدٌة ٌقدمها الفرد. إنه لا ٌعتمد على ما ٌفعله  

الآخرون، كما أنه لا ٌتعارض مع أي إجراء قانونً رسمً. بما فً ذلك معاقبة الشخص المذنب 

لذي تدافع عنه، فهو التسامح والاحترام قانوناً. وهنا ٌشٌد رٌكور بآرندت على أنها أسست التسامح ا

الواجب لكل شخص، بؽض النظر عن صفاته أو أفعاله. فالاحترام ٌكفً للحث على الصفح. ولكن هذا 

الؽفران )التسامح( ؼٌر خالٍ من المخاطر، ولا ٌمكن معالجته بشكل مثالً لاستبدال العنؾ بالسلبم، 

رة على فتح الطرٌق أمام الجناة لنبذ العداء والانضمام ولكن هذا الطرٌق للتسامح والؽفران لدٌه القد

مرة أخرى إلى جماعة البحث المشترك عن حٌاة جٌدة مع الآخرٌن، ومن أجلهم، من خلبل مإسسات 

 .(ٕ)عادلة

كما أن الؽفران )التسامح( ٌحتاج إلى تكملة، إذا كان ٌرٌد أن ٌحافظ على العمل الشاا الذي  

والمتمثل فً ممارسة المسإولٌة السٌاسٌة. إن هذا الأمل السٌاسً ٌرتكز على ٌستمر مدى الحٌاة، 

التؤكٌد الأساسً على أن صلبح الإنسان أعمق من تطرؾ الشر. وهذا الأمل هو المتعمد، وهو الموقؾ 

المستمر من الاحترام والتقدٌر للذات وللآخرٌن. وفً هذا الصدد بؤن الأمل السٌاسً هو النظٌر فً 

لفضٌلة الأمل المسٌحٌة. وعلى النقٌض من الرجاء  –الدٌنً الخارجً للحٌاة السٌاسٌة المجال 

المسٌحً، الذي ٌشٌر إلى الله، فإن الرجاء السٌاسً لٌس له مرجع إنسانً خارا، بل هو بالأحرى 

موقؾ تجاه الروابط التً نتشاركها مع الآخرٌن، والتً بدونها لا ٌمكن أن نعٌش حٌاة إنسانٌة 

 .(ٖ)ةحقٌقٌ

ٌظهر الؽفران )التسامح( عندما ٌستكشفه رٌكور فٌما ٌتعلق بالذنب. فعند فعل الشر تفقد  

الحرٌة نفسها، لكنها فً الترحٌب بالؽفران )التسامح( تجد نفسها من جدٌد. تعتمد الحرٌة على خٌار 

بتجاوز ذاتً ٌسمٌه رٌكور "مٌتافٌزٌقً". إذ ٌجب على المرء أن ٌقول نعم أولاً للبعتراؾ بالأنا 

معٌن، فمسؤلة الشر تظهر فً ظل نمط التحدي من أجل الحرٌة، فالضمٌر ٌرتكب الشر عندما ٌختار 

أن ٌقول لا للمحدودٌة، عندما ٌختار تحدٌد موقع الذات من خلبل الذات. إنها تتظاهر بؤن تصبح 

لإنسان لٌست ( ٌإكد بلب توقؾ أن حرٌة ا9ٙٙٔمبدعة، وتتخذ نفسها لله. لكن رٌكور فً عام )

وهذا –إبداعٌة، لأن "الإرادة لا تعنً الإبداع". فً حٌن أنه حتى الحرٌة النظرٌة لم تتشكل بالكامل 

فإنها تواجه بالفعل خطر فقدان نفسها. وفً مواجهة هذا الخطر  -ٌحدث فقط فً الموافقة على نهاٌتها

 .(ٗ)فإن الؽفران هو الدعم الذي تتلقاه الحرٌة حتى لا تسقط

                                                           
)1( Francis J. Mootz and Georg H. Taylor: Gadamer and Ricoeur, Critical Horizons 

for contemporary hermeneutics, p. 193. 
)2( Ibid, pp. 194, 195. 
)3( Ibid, p. 195. 
)4( Causse, Gulhem: Freedom, Evil and frogiveness, pp. 178, 179. 
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ن، ٌجب أن تواجه الحرٌة أزمة ثانٌة، أعمق من الأولى، عندما تواجه شرًا ٌرتكبه البشر ولك 

ضد الآخرٌن. وهنا ٌمٌز رٌكور جانبٌن لهذا الشر: المعاناة والخطؤ. الشر كمعاناة وهً المصاعب 

ظهر لنا الجدٌدة والتً تتعرض لها الحرٌة، حٌث تخاطر بفقدان نفسها. ولكً تجد الحرٌة الدعم، فإنها تُ 

بعُدًا جدٌدًا من الؽفران )التسامح(، وهو ما ٌطلبه الضمٌر الذي ٌحكم على نفسه بؤنه مذنب. فالحرٌة 

مختبرة بالمحدودٌة ومدعومة بالإعجاب لفهم معنى الؽفران )التسامح(، وهنا ٌبدأ استكشاؾ الوعً 

 .(ٔ)الذي نعٌشه

رٌكور، عالم تتحرر فٌه الحرٌة من  فالأمل فً عالم مختلؾ تمامًا ٌصبح ضرورٌاً، كما ٌقول 
العبودٌة التً ٌهدد الشر من خلبلها بتقوٌض الحرٌة. وٌطٌل هذا الإعجاب بالأمل عن طرٌق الحب، 
وٌساعد الحرٌة على مواجهة التحدي للمعاناة التً ٌعٌشها شخص آخر. فالمواجهة مع الألم الذي 

ومن ثم فالحرٌة لٌست وفٌة لنفسها فحسب، بل إنها  ٌتحمله الآخر ٌنٌر بعُدًا جدٌدًا للؽفران )التسامح(
 .(ٕ)تعمق نفسها بالؽفران

 خاتمة:

مما تقدم تبٌن أن مهمة رٌكور هً أن ٌنتصر لفلسفة الإرادة، ولمبدأ الخٌر على العنؾ،  
والبراءة على الذنب. وكما رأٌنا فقد ساهم رٌكور فً الفلسفة الأخلبقٌة، ولم ٌقتصر على تناول مشكلة 
الشر من منظور دٌنً )مقدس( فحسب. ومن الدائرة الهٌرمٌنوطٌقٌة انتقل رٌكور إلى السٌاسة فً 
محاولة لاستكشاؾ مسؤلة الذات والآخر، وفً محاولة للسعً وراء فكرة العدالة خاصة فً الواقع الذي 

. ولهذا نعٌشه. لكن المرء لا ٌصل إلى هذا مباشرة، ولكن من خلبل وساطات ٌستخدمها لفهم وجوده
السبب نفذ رٌكور مثل هذا الحوار الواسع مع مختلؾ التٌارات الفلسفٌة والاقتراحات التً طرحت 
المساهمات ذات الصلة بمعرفة الإنسان مثل: الفٌنومٌنولوجٌا، الهٌرمٌنوطٌقا، والتحلٌل النفسً، حٌث 

د أٌضًا على التارٌخ إن الظواهر النفسٌة انعكاس لأنماط الوعً المقصودة لصالح التؤوٌل، واعتم
واللؽة. وانتقل من صراع التؤوٌلبت ومفهوم السرد إلى تؤوٌل الرموز والأساطٌر محاولاً نقد النص. 

 ذلك أن كل تلك الأبعاد تنعكس على الذات الإنسانٌة فً بعدها الوجودي أي الواقع الذي نعٌشه.

ل الخطابات المستخدمة ومن هنا فإن فلسفة رٌكور هً مشروع إعادة بناء الموضوع من خلب 
للتعبٌر: الرموز والأساطٌر والنصوص والأشكال اللؽوٌة والسرد. إنه مشروع فلسفً فرٌد. ولذا من 
الضروري إظهار المسار المتماسك لمشروع رٌكور الفلسفً الذي ٌعكس مسار رحلته المظاهر 

اة الذات الإنسانٌة من ناحٌة، المتعددة للفلسفة فً القرن العشرٌن، والتً ٌهدؾ من خلبلها لطرح معان
وفً تقلٌص هذه المعاناة من ناحٌة أخرى. ولذا فإن الذات الإنسانٌة، فً بعدها الوجودي، أي الواقع 
المعٌش هً محور اهتمام رٌكور فً المقام الأول. ولكن .. هل استطاع رٌكور حل مشكلة الشر، أم 

الشر ستظل مشكلة وجودٌة تطرح معاناة  سٌظل الإنسان ٌعانً ، ومن هنا ٌمكن القول إن مشكلة
 الإنسان الدائمة فً صراعه مع الشر وفً سعٌه الدائم لمحاربته.

  

                                                           
)1( Causse, Gulhem: Freedom, Evil and frogiveness, p. 170. 
)2( Ibid, pp. 176, 181, 182. 
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 نتائج البحث:

تعنً هٌرمٌنوطٌقا الشر نقصًا فً الوجود )الكٌنونة(، وحرماناً من الخٌر، وذلك نتٌجة عمل بشري  -ٔ
اة تإدي إلى فقدان كامل للذات. كما بفعل الابتعاد عن الخٌر بسبب من الإرادة السٌئة. فالشر معان

أن الشر ٌعنً حدوث الضرر. وفً مقابل عمومٌة حضور الشر فً الحٌاة الإنسانٌة، نجد عمومٌة 
 رفضه عند الإنسان. ومن أساسٌات الاتجاهات الجوهرٌة للذات أن تصد عنها الشر.

ها هنا فً حقٌقة أن أما الهدؾ من هٌرمٌنوطٌقا رٌكور: فإن وجهة النظر التؤوٌلٌة تظهر نفس
الهدؾ الأخلبقً هو إعادة اكتشاؾ الذات، حٌث تشكٌل "الإرادة". فنحن نعٌش ونعمل معاً، ؼٌر 
أن هناك حتمٌة الصراع فً الحٌاة الأخلبقٌة، مما ٌشكل مواقؾ الأزمة الاجتماعٌة، والتً ٌحاول 

لا ٌنبؽً أن ٌكون، وٌجب رٌكور إٌجاد حلول لها، وهذا ٌستعٌد الفهم العملً بؤن فعل الشر شًء 
محاربته لنتجه نحو المستقبل. لقد كان هدؾ رٌكور من الهٌرمٌنوطٌقا فهم الذات، وفهم الذات دائمًا 

 ما ٌكون بواسطة الرموز بالمعنى الوجودي.

انطلق رٌكور من فٌنومٌنولوجٌا هوسرل القائمة على الوصؾ والقصدٌة والاختزال الماهوى. ثم  -ٕ
ٌنوطٌقا تحاول أن تستشؾ معناها المخبؤ خلؾ المعنى الظاهر. ومن ثم فإن وجد نفسه داخل هٌرم

الفٌنومٌنولوجٌا التؤوٌلٌة تهتم بعالم الحٌاة أو التجربة الإنسانٌة الحٌة، بما فً ذلك الحضور، 
الإدراك، والتذكر، مما ٌثٌر السإال الحقٌقً وهو بؤي طرٌقة ٌمكن فهم الوجود الإنسانً بدلاً من 

 فهم الوجود. كٌؾ ٌمكن

بعد المسح الطوٌل لأعمال رٌكور الفلسفٌة ننتهً إلى فلسفة عملٌة أخلبقٌة سٌاسٌة. ولماذا كرس  -ٖ
نفسه لمدة ثلبثة عقود للتؤوٌل، ربما لا توجد إجابة واحدة عن هذه الأسئلة، ولكن فقط مجموعة من 

هو الجمع الدائم لصراع الظروؾ التً لها علبقة بطرٌقة التفلسؾ الذي مارسه طوال حٌاته، ألا و
التؤوٌلبت. لقد عاش رٌكور الواقع، وبدا واضحًا فً توجهاته الأخلبقٌة السٌاسٌة والاجتماعٌة. وقد 
كان موقؾ رٌكور الفلسفً فً الصراع بٌن العقل والمعتقد. فالعالم الذي ٌولد النص عالم ؼرٌب، 

لعالم الحقٌقً، مستفٌدًا من كل ما ٌدخل فً صراع مع الواقع الذي نرٌد وصفه. إنه ٌعٌد تشكٌل ا
 تقدمه اللؽة للتحدث الواقع.

أما عن دور السرد فً هٌرمٌنوطٌقا رٌكور، فٌرى رٌكور أنه كلما زاد تفرد تجارب السرد  -ٗ
التارٌخٌة للشر، سعٌنا جاهدٌن لفهمها، أكثر من مجرد تحملها، وحجة رٌكور فً ذلك هو عدم 

ن أن تمنع هذه الجرائم من أن تحدث مرة أخرى. وهذه الرؼبة فً النسٌان، وهذه وحدها ٌمك
ٌْن  المهمة الأخلبقٌة للشهادة، لٌست مجرد مسإولٌة فردٌة، إنها أٌضًا جماعٌة. وهنا ٌبدو أن الدَ
الأخلبقً للموتى ٌوقظ الضمائر. وهذا ٌظهر من خلبل السرد. ولننظر مثلبً إلى تنظٌم فكري 

ٌاناً شرٌرًا. فالمشكلة الكاملة لشهادة الهولوكوست، مثلبً، وسٌاسً كالصهٌونٌة والنازٌة لنجده ك
أساسٌة لهذا التحلٌل، وتإكد أن تؤوٌلبت السرد تتضمن إحساسًا بالمسإولٌة الأخلبقٌة تجاه "الذنب" 

 الذي ندٌن به للموتى.

 ٌرى رٌكور أنه ٌجب أن نوسع اللؽة الدٌنٌة بدلاً من الدٌن، إلى حد فهم أفضل للآخر، من خلبل -٘
البعد النقدي، ومن خلبل التؤوٌل)الهٌرمٌنوطٌقا(، لأن التؤوٌل ٌوقظ الإحساس بالحوار، وٌعزز 

 النقاش بٌن كل الأدٌان.

ٌرى رٌكور أن الهٌرمٌنوطٌقا عند جادامر تتمٌز بؤنها تتموضع فً أرضٌة مشتركة مفادها أن  -ٙ
الفهم المبلور والتصورات المسبقة المهٌؤة والمحررة ٌنبؽً تصحٌحها والوقوؾ إزاءها موقؾ النقد 

ٌست و التمحٌص، حتى تلتئم مع الشًء الذي نتوخى فهمه وإدراكه، لأن إمكانٌات الفهم والتؤوٌل ل
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بمعزل عن العوائق النفسٌة والتارٌخٌة. باختصار: لا تتحدث عالمٌة التؤوٌل عند جادامر عن اللؽة 
بما هً قضاٌا وتركٌبات منطقٌة وقواعد نحوٌة، وإنما هً محتوٌاتها "البراجماتٌة" و"مضامٌنها 

. فكل وجود التواصلٌة". وما ٌركز علٌه جادامر هو إرادة الفهم، أي إرادة التفاهم والمشاركة
الحقٌقة"، وذلك لتتحرك إرادة الفهم، ولتتحقق أخلبقٌة التفاهم بٌن  -من أجل–إنسانً هو "وجود 

 الذات والآخر.

ٌساهم رٌكور فً الفلسفة الأخلبقٌة، وٌحلل التحذٌرات الأخلبقٌة والمعنوٌة للعمل، والمتعلقة  -7
العملٌة، حتى تتحقق الفلسفة عملٌاً، فٌما  بالخٌر والواجب. ومن ثم الانتقال من الفلسفة التؤوٌلٌة إلى

ٌتعلق بالتحول من الأخلبا إلى السٌاسة، وهذا ٌؤتً كاستمرارٌة موضوعٌة من خلبل استكشاؾ 
مسؤلة الآخر، حتى نصل إلى فكرة العدالة كؤخلبا عامة، فً الواقع الذي نعٌشه، والذي لا ٌتخطى 

 وهذا ٌسعى لتحدٌد امتداد فكرة العدالة. السٌاسٌة(، –مجال الفلسفة العملٌة )الأخلبقٌة 

إذا كانت حنه آرندت تربط الشر بالتفاهة، فإن رٌكور ٌدرجه ضمن التؤوٌل. ولذا فإنه إذا كان  -8
هناك اختلبؾ فً التناول، فقد كان هناك اتفاا فً الحلول. فقد رأت آرندت أن محاكمة "إٌخمان" 

شمولٌة فرضتها النازٌة، وأن إٌخمان لم ٌكن  على ما اقترفه فً الهولوكوست كانت نتٌجة سٌاسة
سوى مجرد موظؾ قام بؤداء وظٌفته دون تفكٌر ودون إعمال للعقل، ومن هنا تسمى آرندت الشر 
"بالشر التافه". أما رٌكور فقد ربط الشر بالخطٌئة الأولى وبطبٌعة الإنسان الخطاء، ومفهوم 

الهشاشة والتً تجعله ٌرتكب الشر، ومن ثم اللبعصمة التً ترى أن الإنسان ٌعانً من الضعؾ و
فهو لا معصوم أمام كٌفٌة حل مشكلة الشر، كما رأى كلٌ من آرندت ورٌكور أن الحرٌة والؽفران 
)التسامح( هما السبٌل لحل هذه المشكلة، مع القضاء على الأنظمة الشمولٌة التً تقلص من حرٌة 

ما ٌبحث عنه رٌكور ، لٌس فقط الذات الفردٌة،  الفرد، مما ٌطمس ذاته الإنسانٌة، لأن الذات هً
 وإنما الذات الجماعٌة، وهذا ما أكده رٌكور فً كتابه "الذات عٌنها كآخر.

سعى رٌكور لإٌجاد حلول لمشكلة الشر. فرٌكور ٌحب الانفتاح على الآخر، وقد بحث فً كل  -9
إذ لٌس من الصدؾ أن  رحلبته الفلسفٌة عن معنى حٌاته، وعن هذه الذات التً آمن ببراءتها.

كتاب "الذاكرة، التارٌخ، النسٌان" ٌنتهً بنوع من الحوار بٌن عمق هاوٌة الخطٌئة وعلو الؽفران، 
حٌث تسمع أنؽامًا تشٌد الحب، خصوصًا حٌن تعرؾ بؤن هذا الكتاب ٌشكل فً نظر صاحبه الكلمة 

إلى الزمان والسرد، ثم إلى  الأخٌرة لسلسلة كتبه المهمة التً بدأت مع الاستعارة الحٌة، لتمتد
الذات عٌنها كآخر. ومن ثم فعلٌنا أن نتذكر، لأن التذكر واجب أخلبقً، فنحن مدٌنون للضحاٌا. 
وٌمكن استدعاء الذاكرة التارٌخٌة من خلبل الخٌال السردي، وهذا ٌستلزم الفهم التؤوٌلً كواجب 

حداث الماضٌة. والتارٌخ عمل خٌالً تجاه الآخر. فالسردٌات التارٌخٌة تستلزم إعادة صٌاؼة الأ
عظٌم، ٌمكن أن ٌخبرنا عن الطرٌقة التً تسٌر بها الأشٌاء فً الواقع. فالإٌذاء ٌكشؾ عن فضٌحة 
كل ثٌود سٌاسً ٌخلط بٌن الدٌن والسٌاسة فً أن التارٌخ. كما أن الؽفران )التسامح( ٌعطً 

، إذ لا ٌكفً تفسٌر عالمنا بناء على المعاناة الذاكرة مستقبلبً، والؽفران لٌس أبدًا فقداناً للذاكرة
والظلم، بل ٌجب علٌنا أٌضًا محاولة تؽٌٌره، فلب ٌمكن إلؽاء الشر، بل ما نسعى إلٌه هو إنقاص 

 كمٌة العنؾ.
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